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Imprensa e Cotidiano (1872-1900). 193 f. 2011. Dissertacdo (Mestrado) — Faculdade de
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RESUMO

A Igreja Presbiteriana da Bahia se caracterizou, entre 1872 e 1900, por uma heterogeneidade
significativa em sua membresia (nacionalidades, profissdes, classes sociais e "ragas"
diversas). Isso contribuiu para garantir uma singularidade desta denominacdo, pioneira no
proselitismo protestante na Bahia. Do relativo sucesso desse proselitismo vieram tambem as
cobrancas relativas a mudanca de comportamento requerida para um fiel presbiteriano.
Através das Atas de Reunido da Igreja, foi possivel identificar quais as principais causas de
puni¢cBes dos membros e também inferir quais os valores ensinados pelos lideres desta
comunidade. Assim, baseando-se nessas informacdes, foi tracado um panorama da acdo
presbiteriana na cidade de Salvador, na perspectiva dos lideres e dos fiéis. Repensando as
estratégias de consolidacdo do Protestantismo no Brasil, este trabalho teve ainda como
objetivo, identificar alguns dos principais setores da sociedade oitocentista que foram alvos de
investidas de grupos proselitistas, enfatizando a importancia de personagens que, ainda na
primeira metade do século XIX, antes de comecar a "pregar”, se esmeraram em garantir
condi¢Bes minimas de sobrevida juridica e institucional para os missionarios que chegariam
nas décadas seguintes, seja construindo uma relacdo direta entre protestantismo e progresso,
seja erigindo instituicbes que representassem a proposta protestante de modernizacdo do

Brasil.

Palavras- Chave: Protestantismo; Presbiterianismo; Progresso; Disciplina; Igreja Presbiteriana
da Bahia.



SEIXAS, Mariana Ellen Santos. Presbyterian Church in Brazil and Bahia: Institution, Press
and Daily Life (1872-1900). 193 f. 2011. Dissertagdo (Mestrado) — Faculdade de Filosofia e

Ciéncias Humanas, Universidade Federal da Bahia, Salvador, 2011.

ABSTRACT

The Presbyterian Church of Bahia was characterized between 1872 and 1900, by a significant
heterogeneity in its membership (nationalities, professions, social classes and "races" variety).
This helped to ensure a uniqueness of this name, the pioneering Protestant proselytizing in
Bahia. The relative success of proselytism charges also came on the behavior change required
for a faithful Presbyterian. Through the Minutes of Meetings of the Church, it was possible to
identify the main causes of punishment of members and to infer what the values taught by the
leaders of this community. Thus, based on this information, was drawn a picture of the action
Presbyterian in the city of Salvador, in view of the leaders and the faithful. Rethinking
strategies for consolidation of Protestantism in Brazil, this work was also aimed identified
some key sectors of society nineteenth century that were targets of attacks from proselytizing
groups, emphasizing the importance of characters who, in the first half of the nineteenth
century, before begin to "preach” to great pains to ensure minimum conditions of survival
legal and institutional framework for the missionaries who arrive in the following decades, is
building a direct relationship between Protestantism and progress, is erecting institutions that

represented the Protestant approach to modernization of Brazil.

Keywords: Protestantism, Presbyterianism; Progress; Discipline; Presbyterian Church of
Bahia.
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INTRODUCAO

Salvador, 9 de fevereiro de 1871. Vindos de Sdo Paulo, discreta e insuspeitavelmente,
desembarcam no porto da cidade um pastor presbiteriano e sua esposa, com um objetivo
muito claro: expandir o proselitismo protestante. Ndo era a primeira vez que um protestante
passava pelas terras baianas, mas esta seria a primeira vez que um culto cristdo ndo-catélico,
com intentos proselitistas, se fixaria no territorio baiano. Os missionarios traziam consigo
cartas de recomendacdo (de outro pastor que ja estivera na cidade da Bahia) que lhes
permitiram encontrar um lugar onde realizar os primeiros encontros, 0s primeiros cultos. Na
sede do Arcebispado do Brasil, no bergo de inimeras manifestacdes religiosas africanas, e
disputando espago com a nascente sociedade espirita, pouco mais de um ano depois, a 21 de
abril de 1872, era organizada a primeira igreja presbiteriana da Bahia.

Muitos anos antes, o inglés Henry Martin, que esteve em Salvador em 1805, se
impressionou com o fato de que a cruz, 0 mais conhecido simbolo cristdo, estava presente em
todos os locais da cidade: desde aqueles de intensa movimentagdo, como as igrejas, hospitais
e escolas, até os reconditos da devocao familiar. Todavia, o0 ministro anglicano sentiu falta da
“doutrina da cruz”, sem a qual, em sua concepc¢ao, a evangelizagdo nao seria completa. Em
suas memorias deixou registrado um apelo: “Quando sera [aqui] levantada a doutrina da
cruz?”.* Nas décadas seguintes, seria erguida uma capela anglicana e um ministro episcopal (o
mesmo que deu as cartas de recomendacdo) causaria polémica. Seria a vinda dos
presbiterianos para Salvador mais uma resposta a questao de Martin?

E sabido que o catolicismo constituiu uma das principais bases ideoldgicas da
formag&o do homem brasileiro, e esteve a frente de todo o seu processo de cristianizacdo, por
mais de trés séculos. Entretanto, com a chegada da Familia Real Portuguesa e a crescente
insercdo de ingleses protestantes na burocracia local, comeca a coexistir com o catolicismo
essa outra vertente cristd — o protestantismo — inclusive garantindo uma série de prerrogativas
legais outorgadas pelo Governo.

Esta dissertacdo teve por objetivo analisar os primeiros 28 anos da insergéo
presbiteriana em Salvador, entre 1872-1900. Que tipo de sujeito religioso foi encontrado na
capital baiana? Quais as primeiras acOes para efetivar a evangelizacdo? Quais as experiéncias
e as representagdes de religido que a cidade conhecia? Quem compunha a membresia? Quais

os valores transmitidos pelos missionarios aos prosélitos? Através de quais instrumentos? Em

'CESAR, Elben M. Lenz. Histéria da Evangelizacdo no Brasil: dos Jesuitas aos Neopentecostais. Vigosa,
Ultimato, 2000, p. 63-64.
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que consistiram os conflitos e como eles foram resolvidos? Foram estas as questdes que
acirraram a minha curiosidade e direcionaram os caminhos que esta pesquisa percorreria.

Para uma melhor delimitacdo do objeto desta pesquisa, € preciso caracterizar a Igreja
Presbiteriana da Bahia como fazendo parte de um Protestantismo de Missdo e de Reta
Doutrina, Etnocéntrico, e sendo mais um elemento do Campo Religioso baiano, com o intuito
de Protestantizar os moradores da cidade e de seus arredores.

E preciso especificar que o presbiterianismo é parte integrante do Protestantismo de
Missdo por que, de acordo com Martin Dreher, hd diversos protestantismos na Ameérica
Latina. Numa perspectiva cronoldgica e levando em consideracdo o periodo abordado neste
trabalho, é possivel identificar, para o século XIX, dois tipos de protestantismo: o
Protestantismo de Imigracéo, representado principalmente pelos anglicanos e luteranos, que
organizaram sua propria vida religiosa e tiveram sua religiosidade determinada pela Biblia,
livro de canticos e catecismo, tendo reproduzido no Brasil a vida religiosa que conheciam de
sua terra natal; e o Protestantismo de Missdo, representado pelos congregacionais,
presbiterianos, metodistas, batistas e adventistas®, e que, como a propria denominacdo
salienta, objetivou conquistar prosélitos.®

Trés conceitos, campo religioso, protestantizacdo e representacdo, auxiliaram a analise
desse objeto de pesquisa. A nogdo de Campo Religioso, utilizada por Pierre Bourdieu, é
fundamental porque considera as inumeras transformacdes tecnoldgicas, econémicas e
sociais, aliadas ao desenvolvimento das cidades e a divisdo do trabalho, incluindo a distingdo
entre trabalho intelectual e material, como essenciais para “o desenvolvimento de uma
necessidade de ‘moralizacdo’ e de ‘sistematizacdo das crengas e praticas religiosas”’.4 0]
conceito de Protestantizagdo, como um “processo de construgdo da identidade religiosa e
cultural evangélica que inclui estratégias que visam estabelecer sentidos”, de Lyndon de
Araujo Santos, é Util para entender que estes sentidos foram importantes aglutinadores dos
ideais protestantes e ferramentas pedagogicas através das quais seriam apreendidos os
maltiplos pertencimentos que os fiéis deveriam internalizar e defender. °

Ja o conceito de representacdo aqui é importante, pois, assim como afirmaram autores

que discutiram essa problematica, hd uma evidente importancia na “maneira como os homens

2 Ndo ha consenso entre os pesquisadores se a denominacdo é protestante, sendo designada, em alguns
momentos, como pseudo-protestante ou para-protestante.

® DREHER, Martin N. Protestantismos na América Meridional. In: SIEPIERSKI, Paulo D. e GIL, Benedito M.
(org.) Religido no Brasil: enfoques, dindmicas e abordagens. S&o Paulo: Paulinas, 2003.

* BOURDIEU, Pierre. A Economia das Trocas Simbélicas. 2. ed. Sdo Paulo: Perspectiva, 1987, p. 35.

> SANTOS, Lyndon de Aradjo. Os novos centros do sagrado: os sentidos da protestantizacdo. In: . As
outras faces do sagrado: Protestantismo e Cultura na Primeira Republica Brasileira. Sdo Luis: Edufma/Séo
Paulo: Ed. ABHR, 2006, p. 149-208.



12

representam as estruturas que o dominam ¢ os fatos que lhes acontecem.” A historiografia, ja
h& um bom tempo, vem dando espaco as representacdes e ao imaginario coletivo, levando a
“implosdo do sonho de uma histéria totalizante ou globalizante”. Todavia, em consequéncia
disso, surgem os individuos, “satisfazendo nossas novas curiosidades, nos exatos momentos
em que 0s antigos pertencimentos sociais cessam de ser produtores de comportamentos
globais”.6

Roger Chartier, analisando a Historia Cultural, procura defini-la como o ato de
“identificar o modo como em diferentes lugares ¢ momentos uma determinada realidade
social é construida, pensada, dada a ler”. Contudo, ndo deixa de pontuar que Sdo 0S grupos
que forjam o mundo social os mesmos que determinam as suas representacées.’

Cultura, representacdes e simbolos estdo presentes a todo tempo quando se estuda a
Historia Religiosa. Uso esse termo por que Eduardo Albuquerque faz uma essencial
diferenciacdo entre Historia das Religides e Histéria Religiosa. A primeira teve seu método
“voltado para determinar a precisdo dos textos religiosos, comparar os discursos sagrados e
comparar as proprias religides por meio de seus ritos, mitos, simbolos e instituigdes”. Ja a
Gltima, busca “analisar a atuagdo dos sujeitos historicos individuais ou coletivos™; pode,
ainda, “preocupar-se com a inser¢ao social de determinada religido em certo tempo”, ou seja,
h& uma importancia fundamental do contexto histérico para a compreensdo das préaticas
religiosas.®

Rubem Alves incluiu ainda outro fator para o estudo do universo protestante: a
linguagem, que “sustenta o mundo”. Este autor ¢ responsavel por uma obra importantissima
acerca do sentimento de conversdo no protestantismo®, da qual gostaria de salientar alguns
pontos. Alves acredita que “a ideia que o grupo faz de si mesmo ¢ um dos conceitos
fundamentais a serem levados em consideragao na explicagdo de seu comportamento”; por
isso, para estudar qualquer grupo, deve-se partir de suas “emocdes fundadoras”.*® Foi nessa
tentativa que o0 autor conseguiu estabelecer trés tipos ideais no protestantismo, o
Protestantismo de Reta Doutrina, o Protestantismo de Sacramento e o Protestantismo do

Espirito, tipos que transcendem as denominacoes.

® D'ALESSIO, Marcia Mansor. Reflexdes sobre o saber histérico: Pierre Vilar, Michel Vovelle, Madeleine
Rebérioux. Sdo Paulo, Ed. da UNESP, 1998, p. 29, 85, 119.

" CHARTIER, Roger. A Histéria Cultual Entre Praticas e Representacdes. Rio de Janeiro, Bertrand Brasil, sem
data, p.17.

8 ALBUQUERQUE, Eduardo Basto de. Distingdes no Campo de Estudos da Religido e da Histéria. In:
GUERRIERO, Silas (Org.). O Estudo das ReligiGes: Desafios Contemporaneos. Sdo Paulo, Paulinas, 2003,
(Colecdo Estudos a ABHR), p. 57-68.

® ALVES, Rubem. Protestantismo e Repressdo. Sao Paulo, Atica, 1982.

19 |bidem, p. 29
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No Protestantismo de Reta Doutrina, para que o individuo possa participar da
comunidade, € necessaria a “concordancia com uma série de formulagdes doutrindrias, tidas
como expressao da verdade, e que devem ser afirmadas sem nenhuma sombra de duvida”; no
Protestantismo de Sacramento, em detrimento da confissdo da doutrina, hd um privilégio da
“participacdo mistica na liturgia e nos sacramentos”, que no Protestantismo sdo a eucaristia e
o batismo. Ja o Protestantismo do Espirito ndo tem como fundamental a confissdo da reta
doutrina, nem os sacramentos, mas, sim, “uma experiéncia subjetiva de éxtase intenso”.** O
presbiterianismo pode ser caracterizado como Protestantismo de Reta Doutrina.

Minha intencéo foi abordar, ainda que brevemente, as diversas relagdes estabelecidas
entre uma populacdo acostumada a uma religiosidade catdlica, festiva, com a presenca de
santos e anjos, e uma nova hierarquia eclesiastica protestante, que estimula a racionalidade do
culto e um procedimento diario regrado pela Biblia e pelas normas trazidas de outra cultura,
alheia a grande maioria dos baianos.

Nesse sentido, é importante considerar também o conceito de Etnocentrismo, que
consiste basicamente em, “de maneira indevida, erigir em valores universais os valores
préprios & sociedade que pertengo”, nas palavras de Tzvetan Todorov.'? De acordo com este
autor, remetendo aos estudos do seculo XVIII sobre as descobertas do Novo Mundo, ao se
considerar a diversidade humana e centrando a discussdo em torno dos valores, chegou-se a
questionar se havia valores universais e atemporais, ou se eles eram relativos a seu tempo e
espaco. A perspectiva etnocéntrica considerou os valores da sociedade europeia universais e
bons o bastante para serem impostos aos grupos recém-encontrados. Assim, considera-se
etnocéntrica a postura dos missionarios presbiterianos (norte-americanos), que consideravam
a populacdo brasileira ainda pagd e ignorante dos verdadeiros valores cristdos, tentando
implantar um esquema de vivéncia religiosa trazido dos Estados Unidos, desprezando os
componentes culturais da membresia conquistada. Isso serda comprovado ao longo do texto
pelos discursos destes homens que viam a heranca catélica brasileira como especialmente
perniciosa e enganadora. Para além do impacto inicial do presbiterianismo na Bahia,
demonstro também que, em alguns casos, essa forma de cristianismo se apresentou como
alternativa para satisfazer necessidades religiosas de alguns homens e mulheres, oferecendo a
possibilidade de uma pratica religiosa individual, de ascensdo dentro da hierarquia

eclesiastica, leitura da Biblia, entre outros aspectos abordados ao longo da dissertagao.

1 |bidem, p. 35-36
2TODOROV, Tzvetan. Nés e os outros: a reflexdo francesa sobre a diversidade humana. V.1. Rio de Janeiro,
Jorge Zahar Editor, 1993, p. 21-31.
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Num exercicio de articular as a¢des missionarias protestantes (e presbiterianas, em
particular) com a Histdria do Brasil, deparamo-nos com, ainda sob o regime monarquico, a
longa administracao de D. Pedro Il, que se tornou amigo do pastor protestante Robert Kalley;
um paulatino afastamento da administracdo estatal e do Clero catdlico, representante da
religido oficial do Império, e que engendrava esforcos de instrucdo e moralizagdo de seus
sacerdotes — a acdo romanizadora; a ascensdo do partido Liberal que promulgou aberturas
legislativas em prol da imigracdo e permanéncia de protestantes no Brasil; a proibicdo do
trafico internacional de escravos e a posterior abolicdo, eventos que contaram com a
participacdo de alguns grupos protestantes; a cafeicultura se tornou o principal produto de
exportacdo nacional; o crescimento dos grupos republicanos e a Proclamacdo da Republica,
em 1889; o movimento higienista e a medicalizacdo da sociedade; enfim, através deste
cenadrio é possivel perceber que 0s grupos protestantes que se instalaram no Brasil,
proselitistas ou néo, sdo personagens fundamentais na compreensao de alguns dos principais
acontecimentos da nossa Historia.

Para construir este trabalho, utilizei os Livros de Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia,
transcritos integralmente desde o ano de 1872, organizacdo da igreja, até 1900, quando se
encerra 0 espaco temporal desta pesquisa. No despertar do novo seculo, a IPBA ja estaria
consolidada, do ponto de vista dos missionarios, e os fieis ja estavam na expectativa de serem
pastoreados por um brasileiro, e para isso estavam sendo preparados pelo Rev. William
Waddell, no momento da inauguracdo do templo presbiteriano, em 1902, trinta anos ap06s o
inicio do trabalho proselitista na Bahia. Como op¢do metodoldgica, decidi ndo ir além do
pastorado do Rev. Waddell.

Em visita ao Arquivo Historico Presbiteriano, na cidade de S&o Paulo, fiz um
levantamento completo dos numeros do periodico Imprensa Evangélica, enfatizando o
periodo entre 1870 e 1889, uma vez que o Arquivo nao possui exemplares do ano de 1890-
1892, ultimo de edi¢do deste jornal. Encontrei o Manual de Culto da Igreja Presbiteriana do
Brasil, do ano de 1892 e o Livro de Ordem da Igreja Presbiteriana do Brasil publicado no
periédico Imprensa Evangélica. Contei com a ajuda do historiador oficial da Igreja
Presbiteriana do Brasil, Dr. Alderi Souza de Matos, que me cedeu as cartas escritas pelo
Reverendo Francis Joseph Christopher Schneider, para o periodico The Foreign Missionary,
desde sua chegada ao Brasil, em 1861, até sua retirada de Salvador em 1877. A documentacéo
continha ainda muitas cartas de outros tantos missionarios presbiterianos que trabalharam no

Brasil.
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A Secretaria Executiva da Igreja Presbiteriana do Brasil disponibilizou na Internet os
relatorios dos primeiros missionarios para o Presbitério do Rio de Janeiro. Ali, encontrei 0s
ricos relatérios do missionario Schneider, que muito me auxiliaram a construir sua trajetoria
no Brasil e na Bahia.

No Laboratdrio Eugénio Veiga, localizado na Universidade Catolica do Salvador e que
guarda os documentos do Arcebispado da Bahia, em busca de referéncias das opiniées dos
Arcebispos sobre as insercdes protestantes na Bahia, encontrei algumas passagens que foram
incluidas na dissertacao.

Este trabalho foi estruturado em trés capitulos. O primeiro, Os primeiros esfor¢os
proselitistas dos presbiterianos: Igreja Presbiteriana no Brasil e na Bahia, teve por objetivo
elencar alguns fundamentos do presbiterianismo, apresentar personagens importantes no
processo de consolidacdo da denominacdo no Brasil e tracar a trajetoria do missionario
Francis Joseph Christopher Schneider, a partir de sua chegada ao Brasil, com énfase nas
correspondéncias acerca de sua passagem pelos campos missionarios baianos. No segundo,
Protestantismo, Imprensa, Politica e Educacé@o no Brasil: A Propaganda do Progresso e da
Modernizacéo, analiso a propaganda protestante por meio de diversos veiculos e procuro
demonstrar como se tentou construir uma identidade protestante ressignificando os conceitos
de modernizagéo e progresso. O terceiro e ultimo capitulo, "... contra a paz, unidade e pureza
da Igreja..": o0s processos eclesidsticos e as puni¢bes impetradas pela lideranca
presbiteriana na Bahia aos seus fiéis, apresento dados sobre os prosélitos de Salvador, as
normas do culto presbiteriano, e os principais conflitos enfrentados pela comunidade

religiosa, ao longo do periodo estudado.



Os primeiros esforcos proselitistas dos
presbiterianos:

Igreja Presbiteriana no Brasil e na Bahia
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Principais fundamentos

O mais importante documento doutrindrio que molda a identidade teol6gica
presbiteriana é a Confissdo de Fé de Westminster, produto da Assembleia de mesmo nome que
teve lugar na Inglaterra entre 1643-1649. Convocada pelo Parlamento de maioria puritana, a
reunido visava resolver conflitos entre os anglicanos, os presbiterianos escoceses e 0s proprios
puritanos ingleses, inclusive no que dizia respeito a forma de administracdo da Igreja na Gré-
Bretanha. Além da Confissdo de Fé, foram elaborados os Catecismos Maior e Breve, o
Diretorio do Culto Publico, espécie de manual de liturgia, e ficou estabelecida a forma de
governo presbiteriana, ou seja, eletiva e representativa, ao invés da forma episcopal, em que 0s
bispos eram escolhidos pelo Rei, que era a0 mesmo tempo chefe da Igreja Anglicana.

Analisar a Confissdo de Fé de Westminster é importante para este trabalho na medida
em que revela muitas das crencas construidas e reproduzidas pelos fiéis presbiterianos ao longo
de séculos, uma vez que este documento condensa a maioria das ideias que deveriam soar
unissonas na comunidade religiosa. Composta de 35 pequenos capitulos, sendo que os dois
Gltimos foram acrescentados posteriormente, a Confissdo de Fé traz as concepgles
hegemadnicas acerca de Deus, do homem, do pecado, da justificacdo, da Igreja, dos sacramentos
e das censuras eclesiasticas, entre outras materias.

E esclarecedor que ja no primeiro capitulo haja uma mencdo & centralidade das
Escrituras Sagradas: “a suprema exceléncia do seu contetdo, e eficicia da sua doutrina, a
majestade do seu estilo, a harmonia de todas as suas partes, 0 escopo do seu todo [...], a plena
revelagdo que faz do Unico meio de salvar-se o homem” seriam argumentos mais do que
suficientes para convencer o homem de sua inspiragdo divina, e mesmo que certos trechos
fossem de dificil compreensdo para os leigos, as coisas que precisam ser “obedecidas, cridas e
observadas para a salvacdo, em um ou outro passo da Escritura sdo tdo claramente expostas e
explicadas”, que todos, minimamente instruidos, “no devido uso dos meios ordinarios, podem
alcancar uma suficiente compreensao delas”.!

Acerca da Trindade, o Pai, o Filho e o Espirito Santo, a Confissdo de Fé afirma que na
“unidade da Divindade ha trés pessoas de uma mesma substancia, poder e eternidade [...], 0
Pai ndo é de ninguém — ndo € nem gerado, nem procedente; o Filho é eternamente gerado do

Pai; 0 Espirito Santo é eternamente procedente do Pai e do Filho™.?

'CONFISSAO de Fé de Westminster, p. 4, Disponivel em
http://www.ipb.org.br/quem_somos/pdf/confissao_fe.pdf. Acessado em 24 de maio de 2011.
2 .

Ibidem, p. 6.
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Estariam aptos para a salvacao todos aqueles que Deus predestinou para a vida, “e s6
esses, € ele servido, no tempo por ele determinado e aceito, chamar eficazmente pela sua
palavra e pelo seu Espirito”. Quanto aos “nao eleitos”, ainda que beneficidrios de algumas
“operagdes” de Deus a seu favor, ndo seriam salvos, posto que nao “se chegaram a Cristo”;
em pior condicdo estariam aqueles que “ndo professam a religido cristd, por mais diligentes
gue sejam em conformar as suas vidas com a luz da natureza e com a lei da religido que
professam”, ou seja, segundo a Confissdo de Fé, fora da religido cristd ndo havia salvagdo.’

Quanto as censuras eclesiasticas, o documento instrui acerca da autoridade que o0s
oficiais eleitos, a quem teriam sido entregues as chaves do Reino dos Céus, possuiam de
“reter ou remitir pecados; fechar esse reino a impenitentes [e] abri-lo aos pecadores
penitentes, pelo ministério do Evangelho e pela absolvi¢ao das censuras”. As puni¢des seriam
necessarias para “chamar e ganhar para Cristo os irmaos ofensores”, “para impedir que outros
pratiquem ofensas semelhantes, para purgar o velho fermento que poderia corromper a massa
inteira, para vindicar a honra de Cristo e a santa profissdo do Evangelho” e, mais importante
que tudo, “para evitar a ira de Deus, a qual com justica poderia cair sobre a Igreja, se ela
permitisse que o pacto divino e os seios dele fossem profanados por ofensores notorios e
obstinados™.*

Por fim, a Confisséo de Fé procurou inculcar nos fiéis um sentido missionario, ou seja,
era necessario pregar a mensagem cristd em todos os lugares possiveis, tendo em mente que
ndo havia, segundo o documento, outro meio de salvacao sendo o revelado pelos Evangelhos.
Assim, todos os crentes, portanto, teriam por obrigacdo “sustentar as ordenancas religiosas
onde ja estiverem estabelecidas e contribuir, por meio de suas ora¢des e ofertas e por seus
esforcos, para a dilatacdo do Reino de Cristo por todo 0 mundo”.”

Tem-se, entdo, uma ideia panoramica das crencas que sustentaram a denominacao
presbiteriana em seus primordios, ainda no século XVI, e pode-se ainda perceber uma
continuidade nos objetivos da institui¢ao: expandir o “Reino de Cristo” por todo o mundo.
Associar-se a uma comunidade presbiteriana implicou adotar as identidades construidas neste
processo, quais sejam a de reformado, calvinista e presbiteriano.

O movimento reformado foi o ramo do protestantismo que surgiu na Suica do século
XVI, liderado, a principio, por Ulrico Zuiglio e, posteriormente, por Jodo Calvino; suas

concepgdes teoldgicas e formas de organizacdo eclesiastica divergem das de outros grupos

® Ibidem, p. 13-14.
* Ibidem, p. 32.
® Ibidem, p. 36.
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protestantes, como os ja citados anglicanos e seu governo episcopal de bispos escolhidos pelo
monarca inglés, destacando-se ai a crenca na soberania de Deus, ou seja, é Ele quem define os
caminhos do homem.

O calvinismo é, evidentemente, o sistema teoldgico elaborado pelo francés Jodo
Calvino (1509-1564), que, além de conter o corpo de doutrinas, apresenta diretrizes
especificas a respeito do culto, dos ministérios, do proselitismo e do governo eclesiastico. Sua
principal obra é a Instituicdo da Religido Cristd, ou Institutas, publicada pela primeira vez em
Basiléia, em 1536, e tida como uma interpretacdo sistematizada das Escrituras. Segundo
Giacomo Martina, “o mérito de Calvino ndo consiste em sua originalidade, mas na
sistematizacdo organica das teses dos reformadores precedentes, muitas vezes desordenadas e,
normalmente, justapostas”.6

Entre 1618-1619, no Sinodo de Dorf, os discipulos de Calvino elaboraram, em
oposicéo as ideias de Tiago Arminio contra a predestinacéo’, principal doutrina elaborada por
Calvino, os chamados “cinco pontos do Calvinismo”: depravagao total do homem: indica sua
incapacidade de realizar algo verdadeiramente bom, posto que esteja maculado pelo pecado;
eleicdo incondicional: decisdo exclusiva de Deus acerca de quem sera salvo; expiacdo
limitada: a redencéo de Cristo se estende apenas aqueles escolhidos por Deus para a salvagéo;
graca irresistivel: a persuasdo do Espirito Santo sobre aquele a quem Deus deseja salvar ndo
pode ser resistida; e perseveranca dos santos: aqueles a quem Deus teria escolhido ndo
poderiam ser afastados definitivamente da graca salvadora do Pai, tendo como caracteristica
intrinseca a perseveranca. Ainda que pecadores, 0S santos, ou seja, 0s separados, 0S
verdadeiros cristdos, seriam persistentes em sua fé, em busca da salvacao eterna. Essa é a base
ideoldgica do presbiterianismo.?

Sabe-se que o termo “presbiteriano” foi adotado, inicialmente, nas Ilhas Britanicas,
onde John Knox (1514-1572), discipulo de Calvino, teve uma grande atuacao, e indica um tipo
de sistema de governo. A época, os monarcas ingleses e escoceses preferiam o sistema
episcopal (governo de bispos e arcebispos, como j& foi mencionado), pois este aparentemente
facilitava a interferéncia e controle do Estado sobre a Igreja. O presbiterianismo estabelece o
governo de presbiteros eleitos pela comunidade, e posteriormente reunidos em Concilio. Todo

membro da Igreja poderia votar e ser votado desde que atendesse a alguns requisitos, como, por

® MARTINA, Giacomo. Histéria da Igreja: De Lutero aos Nossos Dias. 32 ed. S&o Paulo: Loyola, 2008, p. 149.
’ “Deus, desde toda a eternidade, com um ato positivo de sua vontade, independentemente da previsdo do pecado
original, elege alguns para a eterna felicidade, outros para a eterna condenagdo.” MARTINA, Op. Cit., p. 149.

8 MATOS, Alderi Souza de. Origens Externas do Presbiterianismo. In: VV.AA. José Manoel da Conceicdo: O
Primeiro Pastor Brasileiro. Sdo Paulo: Mackenzie, 2001, p, 26-27.
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exemplo, tempo de conversdo. Aparentemente era um sistema mais “democratico”, conferindo
a comunidade local maiores responsabilidades, contudo, sua autonomia doutrinaria e teoldgica
estava longe de ser uma realidade, ja que os Concilios concentravam as discussoes.

O calvinismo se expandiu para outros paises e chegou a América do Norte com 0s
puritanos ingleses, no inicio do século XVII. Estes primeiros grupos preferiram adotar a forma
de governo congregacional, em que as igrejas locais eram independentes e possuiam um pouco
mais de autonomia para reflexdes de ordem dogmatica. Dentre os primeiros calvinistas
presbiterianos estavam os holandeses, que fundaram a cidade de Nova Amsterda (hoje Nova
York), em 1623. Contudo, os principais responsaveis pela introducdo do presbiterianismo nos
EUA foram os mais de 300 mil escoceses-irlandeses que cruzaram o Atlantico durante o século
XVIII, de quem descende o Rev. Ashbel Green Simonton, de quem falaremos mais adiante.
Inclusive, os presbiterianos tiveram entre seus membros alguns participantes do movimento de
Independéncia das Treze Colbdnias, em 1776, como o Rev. John Witherspoon, o Unico pastor a
assinar a Declaracdo de Independéncia.

Em 1801, presbiterianos e congregacionais se uniram para acelerar o processo de
evangelizacdo da populacdo que estava indo para o Oeste, um trabalho conhecido como Plano
de Unido. Todavia, a unidade da Igreja Presbiteriana seria comprometida pelas disputas acerca
do anti-escravismo e avivamento espiritual® da Igreja do Norte e do conservadorismo e rejeicéo
a unidade com os congregacionais da Igreja do Sul. Em 1837, houve a ruptura formal, criando
as duas grandes igrejas presbiterianas, a Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos da América
(PCUSA), no Norte, que criou a Junta de Missbes Estrangeiras, e a Igreja Presbiteriana dos
Estados Unidos (PCUS), no Sul. As duas comunidades enviaram missionarios para o Brasil.
Ashbel Simonton, em 1859 (PCUSA) e Edward Lane e George Morton (PCUS).*

Presbiterianismo no Brasil

O Brasil foi 0 sexto pais contemplado pela Junta de Missbes Estrangeiras da PCUSA.
Antes, india, Tailandia, China, Colémbia e Japdo ja haviam recebido os missionarios enviados.
Segundo Alderi Souza de Matos, o fendbmeno dos avivamentos era caracteristico do

protestantismo norte-americano, e significava uma explosdo em grandes dimensdes do desejo

® Os avivamentos (ou reavivamentos) sio acontecimentos, ditos moveres espirituais, em que hé a transformagao
de vidas em nimero e sdo tipicos do protestantismo anglo-americano, embora tenham ocorrido em todos os
continentes do globo. Trata-se de grandes periodos de efervescéncia espiritual cristd, quando muitos, na maioria
milhares, sdo atraidos as igrejas e sinais incomuns como batismo no Espirito Santo e curas em massa acontecem.
10 MATOS, Op. Cit., 2001, p. 33-34.
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de evangelizar, de cuidar mais atentamente de tudo que se referisse a vida espiritual de
individuos, igrejas e comunidades, além do desejo de sair da terra natal para levar a “Palavra de
Deus” aqueles que ainda ndo a conheciam.™

O jovem Ashbell Green Simonton (1833-1867) foi um dos atingidos pelo sentimento de
“missdes”, o “sopro soberano de Deus”, segundo Elben César.’? Em seu diario, em 27 de
novembro de 1858, Simonton relatou 0 momento em que decidiu se candidatar a missionario:
“No dia 25 enviei minha proposta formal a Junta de Missdes Estrangeiras. Mencionei o Brasil
como o campo no qual estou mais interessado, mas deixei a Junta a deciséo final. Irei s6”.* O
recém-formado pastor chegou ao Rio de Janeiro em 12 de Agosto de 1859, aos 26 anos, indo
encontrar-se com Robert C. Wright, socio de uma casa de comércio, a quem entregou cartas de
recomendacéo trazidas dos Estados Unidos. Alguns dias depois, teve uma conversa com Robert
Reid Kalley, pastor da Igreja Evangélica Fluminense, com quem discutiu a viabilidade da

missao presbiteriana no Brasil.

Ele acha a missdo oportuna, e missionarios americanos 0s mais convenientes
para leva-la a efeito porque seu ministro e consul poderdo dar-lhes protecéo,
ao passo que os ingleses ndo o fariam. Insiste que eu me mova em segredo;
julga que seria melhor que as sociedades que mandam missionarios para
paises papistas tivessem fundos operacionais secretos. Acha que é tempo de
comega1r4a pregacdo em portugués e que ja had pessoas prontas a sofrer por
Cristo.

Simonton discordou em parte sobre manter-se em segredo no Brasil; segundo ele, sua
presenca e seus objetivos “ndo podiam ficar escondidos”. E possivel que Kalley tenha tentado
evitar repetir os episddios de perseguicao sofridos por ele e sua esposa nos primeiros anos no
Brasil, ainda mais com um missionario que estava, aquele momento, trabalhando sozinho,
longe de sua zona de conforto, de sua terra, de seus amigos, de sua lingua e cultura ja em sua
primeira misséo.

O Rev. Robert Reid Kalley, escocés nascido em 1809, tinha origem presbiteriana (foi
batizado na Igreja Livre da EscOcia, organizada por John Knox em 1560), mas seu trabalho

proselitista comegou a ser conhecido em decorréncia de sua profissdo — o exercicio da medicina

MATOS, Alderi Souza de. Simonton e as Bases do Presbiterianismo no Brasil. In: MENDES; LEMBO;
HILSDORF; MATOS. (Org.). Simonton, 140 Anos de Brasil. 1 ed. S&o Paulo: Editora Mackenzie, 2000, v. 3, p.
51-72.

2 CESAR, Elben M. L. Histéria da Evangelizagdo do Brasil: Dos Jesuitas aos Neopentecostais. Vicosa:
Ultimato, 2000.

¥ SIMONTON, Ashbell Green. O Diério de Simonton (1852-1866). 22 ed. S&o Paulo. Cultura Crista. 2002, p.
111

4 Ibidem, p. 122.
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— na llha da Madeira, territorio portugués no Atlantico, aonde chegou em 12 de outubro de
1838. Alem de médico, Kalley trabalhou estabelecendo uma campanha contra o alcoolismo e
um programa de alfabetizacdo de criancas e adultos que usava a Biblia como ferramenta de
ensino, programa este que fez tanto sucesso a ponto de criarem-se cerca de dezessete escolas
com aproximadamente oitocentos alunos, por volta de 1841. Apds ferrenha perseguicdo
comandada pelas liderancas catolicas que se sentiram preteridas no mercado religioso
madeirense, Kalley fugiu da Ilha, em 1846, sendo seguido por muitos de seus prosélitos, que
emigraram para paises como a Guiana Inglesa (Demerara), Trinidad e Tobago, Estados Unidos
(Minois, Nova lorque, e Havai) e Brasil, tendo organizado nesses lugares diversas comunidades
protestantes.’

Depois de passar temporadas na Inglaterra, em paises do Oriente Médio, como Siria e
Palestina, e nos Estados Unidos (e nesse intervalo de tempo, enviuvando e casando-se pela
segunda vez com Sarah Poulton Wilson), Kalley chegou ao Brasil em 1855, influenciado pelos
escritos de James Cooley Fletcher, estadunidense nascido na cidade de Indianapolis, capital do
Estado de Indiana, nos Estados Unidos, em 1823. Fletcher adquiriu vasto conhecimento
intelectual formando-se pela Phillips Exeter Academy, Brown University e Princeton
Theological Seminary, além de ter estudado na Suica e na Franga. Assumiu o posto de Capeléo
da Legacdo Americana no Rio de Janeiro em 13 de fevereiro de 1851. Robert Reid Kalley,
assim, e também por intermédio de Fletcher, estabeleceu contato com diversos senadores e
deputados brasileiros, entre eles Francisco G. Martins (Visconde de Sdo Louren¢o), Domingos
Sousa Le&o (Bardo de Vila Bela) e Jodo Lustosa Cunha Paranagua (Marques de Paranagud).™®

Instalados em definitivo na cidade de Petropolis, depois de ficarem bastante insatisfeitos
com as condigdes de higiene da capital do Império, Robert e Sarah Kalley, compraram uma
casa e nela realizaram, na tarde de 19 de agosto de 1855, a primeira escola dominical — embrido
da futura Igreja Evangélica Fluminense — da qual participaram cinco criangas de origem
inglesa. Semanas depois, Kalley inauguraria uma escola dominical voltada para adultos. J4 em
1855, a escola dominical funcionava nos trés turnos: pela manha, os servicos eram em alemao;
a tarde, eram em portugués; e a noite, eram em inglés, sendo os adultos ensinados por Robert

Kalley e as criancas por Sarah Kalley."

L IMA, Sérgio Prates. Peregrinos, missionarios e protestantismo: o caso de Robert Reid Kalley. Dissertacéo de
Mestrado. Rio de Janeiro. UFRRJ, 2010.

'® Ibidem, p. 47.

7 Ibidem, p. 51.
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Apesar de morar em Petrépolis, Kalley organizou a Igreja Evangélica®® na cidade do
Rio de Janeiro, em 11 de julho de 1858, com 14 membros: cinco britanicos, oito portugueses e
um brasileiro, Pedro Nolasco de Andrade, batizado no dia da organizacdo da igreja, e que
esteve em Salvador por volta de 1862 ajudando Thomaz Gallart a combater as dendncias do
arcebispo da Bahia contra os protestantes através da imprensa®. No ano seguinte, foram
batizadas Gabriela Augusta Carneiro Ledo e sua filha Henriqueta Soares do Couto, sendo a
senhora Gabriela irma do falecido Marqués de Parana, que possuira grande influéncia na esfera
politica do Império. A conversdo e o batismo dessas senhoras representaram o inicio de
problemas burocréticos para Kalley, que teve suas habilidades médicas contestadas, além de ser
acusado de infringir as leis do Império Brasileiro com seus cultos. Procurando ajuda entre
grandes juristas contemporaneos, foi protagonista de uma celeuma publica sobre o direito de
exercer sua fé dentro de sua casa. %

E provavel que Simonton tenha decidido vir ao Brasil, devido as leituras que fez de
livros como os dos norte-americanos Daniel Parish Kidder, missionario metodista, e James
Cooley Fletcher, secretario da Legacdo Americana, ambos agentes da Sociedade Biblica
Americana que ja haviam morado no Brasil e desenvolvido um audacioso projeto de
distribuicdo de Biblias e que, ao retornarem para os EUA, publicaram relatos de viagem? onde
descreveram o Brasil como um pais vasto, com potenciais recursos naturais, mas afetado pelo
atraso econémico, pelo analfabetismo e falta de escolas e pela influéncia religiosa do
catolicismo. Parecia uma indicacdo de que os norte-americanos deveriam, por obrigacdo moral,
trazer sua religido, sua educacgédo e sua moral para o Brasil, para, assim, livra-lo das trevas em
que estavam aprisionados.

Os primeiros anos ndo foram faceis para Simonton. Desconhecendo a lingua
portuguesa, 0s habitos e costumes dos brasileiros, sofreu um forte choque cultural. Ele sabia
que nao iria encontrar as melhores condi¢des urbanas e sanitarias, ao contrario, o Brasil ainda
lembrava das tragicas epidemias de cOlera e febre amarela que assolaram principalmente os
escravos e estrangeiros. Sabia também que a evangelizacdo era feita “face a face” pelos agentes

das sociedades biblicas; os cultos eram realizados em casas sem forma exterior de templo,

'8 A designacdo Fluminense foi adicionada em 1863, para diferenciar esta comunidade da Igreja Presbiteriana,
fruto das iniciativas de Ashbell Simonton.

9 VIEIRA, David Gueiros. O Protestantismo, a Magonaria e a Questdo Religiosa no Brasil. 2% ed. Brasilia:
Universidade de Brasilia, 1980, p. 193.

2 |LIMA, Op. Cit. p, 63-68.

2L Algumas dessas obras sdo: KIDDER, Daniel Parish. (1815-1891). Reminiscéncias de viagens e permanéncia
no Brasil: Rio de Janeiro e Provincia de Sdo Paulo: compreendendo noticias historicas e geograficas do
império e de diversas provincias. Editora S. Paulo, Martins, 1940; e KIDDER. O Brasil e os brasileiros: eshogo
histérico e descritivo. Editora S&o Paulo, Nacional, 1941.
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como ja vimos.?? Embora Hilsdorf diga que “nio havia igreja protestante organizada,
missionaria, nem facilidades para a realizacdo da agenda religiosa protestante no publico ou no
privado”, é preciso lembrar que a Igreja Evangélica Fluminense, fruto do trabalho do Rev.
Robert Kalley, ja havia sido organizada desde 1859; portanto, quando Simonton chegou ao
Brasil, encontrou iniciativas de evangelizacdo pré-existentes.

Em 3 de marco de 1861, Simonton escreveu em seu diario uma critica aos estrangeiros
no Brasil: “o que mais me impressiona ¢ que todos os estrangeiros que aqui vivem e
nominalmente sdo protestantes rejeitam e descreem do Evangelho. (...) Nada se pode esperar
para o Brasil dos estrangeiros que agora se mesclam com seus habitantes”. Amargurado,
afirmou que “uma incredulidade rasa, impensada e ignorante infeccionou todos eles.” J4 em 17
de junho, Simonton escreveu que desde 12 de Maio tinha alugado uma sala na Rua do QOuvidor,
n°® 31, onde tinha comegado a dar aulas em inglés duas vezes por semana, “para ter acesso aos
nacionais e trazé-los aos estudos biblicos dominicais”. Sua estratégia foi aproveitar o “desejo
de instru¢do” dos homens e mulheres que frequentavam suas reunides.”

De acordo com Maria Luiza Hilsdorf, Simonton procurou se inteirar das condicdes
socio-politicas do Brasil. Aprendeu que o pais possuia poucos habitantes (cerca de 7. 320.000,
a epoca), de maioria negra e escravizada, concentrada no litoral e de pouca penetracdo no
sertdo; sua economia estava baseada no café cultivado no Vale do Paraiba, entre 0 Rio de
Janeiro e Sao Paulo, ainda que tivesse boa expressdo internacional com a produgdo de acucar e
algoddo.* Também foi importante saber que o pais era governado por uma monarquia
constitucional liberal-conservadora, “que experimentara justamente na década de 1850 o auge
de um longo processo de consolidacdo das forcas politicas e sociais centralizadoras”,
representado pelo grupo dos Saquaremas. llmar Rohloff de Mattos, em seu livro O Tempo
Saquarema, discute as transformacdes das relagdes sociais no periodo da construcdo do Estado
Imperial, a importancia do Partido e classe dirigente dos Saquaremas nesta construcdo e a
maneira como se consolidou um Estado cuja direcdo estava sob o constante dominio
conservador, neutralizando as forgas sociais e politicas progressistas e anulando as insurreigdes
populares.25 Além do mais, ¢ importante salientar que “a estrutura juridica montada pelos

saquaremas negava aos trabalhadores protestantes os direitos civis e politicos de que gozavam,

22 HILSDORF, Maria Lucia S. Simonton e o panorama do Brasil nos meados do séc. XIX. In VV. AA.
Simonton, 140 anos de Brasil. S&o Paulo: Editora Mackenzie, 2000.

2 SIMONTON, Op. Cit., p.148.

* HILSDORF, Op. Cit., p. 36

% MATTOS, llmar Rohloff de. O tempo Saquarema. Editora Sao Paulo, Hucitec, [Brasilia], INL, 1987.
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na pratica da lei, os catolicos”, como o casamento, sepultamento, empregos publicos e cargos
de representacdes.

Os anos do Segundo Reinado trouxeram consigo novas questdes, ndo s6 no que dizia
respeito ao ambiente religioso, mas também econémico e politico. A ascensdo da cafeicultura
promoveu o surgimento de uma nova elite — “os bardes do café” — e contribuiu para a transi¢éo
de pequenas propriedades de terra para os latifundios, principalmente nas Provincias do Rio de
Janeiro, Sdo Paulo e Minas Gerais. A cana-de-acUcar produzida nas Provincias do Norte (atual
regido Nordeste) tinha perdido seus dias de gléria, mas continuava como importante produto de
exportacdo, ocupando vastas porcGes de terra. Concomitantemente, no sul do Império a
imigracdo e colonizacdo europeias, baseadas no regime de pequenas propriedades, aliada a
propaganda abolicionista nascente apresentam as vantagens e a “superioridade do trabalho
livre, como fator de progresso, o que haveria de importar numa certa diminuicdo do prestigio
social do latifindio ao menos na regido sulina.” Nesse periodo, entram em cena os esforgos
para a industrializacdo do Brasil, nos quais alguns imigrantes europeus tiveram intensa
participagdo, contribuindo, em grande medida, para um “movimento de afirmagao urbana” %

Outro ponto importante foi relativo ao trabalho manual ou bracal, ainda que feito por
um homem livre, que era tido como vil na sociedade escravocrata brasileira. Com a imigracéo
de europeus, que trabalhavam eminentemente como agricultores e lavradores, comecou a
acontecer uma espécie de dignificagdo do trabalho bracal, que ndo extinguiu a concepcéo
escravocrata, mas apresentou outra visdo sobre a funcdo do trabalho no Império.

A despeito dos limites e proibicdes para o trabalho evangelistico de Simonton, é
interessante observar que, para cumprir a sua tarefa, o pastor e seus colaboradores (os que
chegaram mais tarde e dos quais falaremos adiante) usaram a estratégia de se encaixar nas
lacunas da sociedade brasileira, vide a educacdo. Trazendo todo o aparato ideoldgico de
progresso e civilizacdo, foram as escolas um dos espacos mais usados para implantar e garantir
a permanéncia do protestantismo no Brasil.

Antonio Gouvéa Mendonga caracteriza o periodo inicial da implantacdo do
presbiterianismo e do protestantismo em geral no Brasil como um “cenario aberto”,
principalmente porque “a Igreja Catdlica apresentava sensiveis pontos de fraqueza que a

tornava vulneravel naquele momento da vida da nova nagdo”.”” O regime do padroado teria

®FRAGOSO, Hugo. Realidade Sécio-Cultural. In: HAUCK, Jodo Fagundes; FRAGOSO, Hugo; BEOZZO, José
Oscar; GRIJP, Klaus van der; BROD, Benno. Histéria da Igreja no Brasil — Ensaio de interpretacdo a partir do
provo — Segunda Epoca — Séc. XIX. Petropolis — RJ. Editora Vozes, 2008, p. 155 -156.

“" MENDONCA, Anténio Oliveira de. A Insercéo do Presbiterianismo no Brasil (1859-1910). In: VV. AA. José
Manoel da Conceicdo: O Primeiro Pastor Brasileiro. Sdo Paulo, Mackenzie, 2001, p. 39-40.
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submetido a Igreja a um governo quase anticlerical, e esta situacdo seria agravada pelos parcos
recursos humanos da Igreja para fazer o necessario acompanhamento religioso dos fiéis;
inclusive, muitos catdlicos preferiam continuar com suas praticas religiosas livres das
intervencdes da instituicio. Esta afirmacdo é influenciada por Emile Leonard, que chamou
atencdo para o fato de que a insuficiéncia numérica do clero brasileiro se fez acompanhar de
um enfraquecimento de sua vida espiritual: “diminui¢ao real do zelo apostdlico, dissolucdo dos
costumes e o indiferentismo religioso do Brasil foram, durante muito tempo, lugar comum dos
viajantes europeus”.?®

E preciso abrir um espaco para fazer consideracdes importantes acerca das causas da
“condigdo precaria da Igreja Catolica nacional durante o Império”, baseando-nos na analise de
David Gueiros Vieira. Para o autor, a Igreja estava comprometida espiritualmente, devido a
heterogeneidade do clero (ou ignorante ou heterodoxo), um exagerado envolvimento com a
politica, gerando desastrosa negligéncia para com os fiéis, e uma explicita violacdo de regras
fundamentais do catolicismo, como o celibato. Havia, ainda, o “uso e o abuso” do direito de
padroado pelo Império, o que enfraqueceu demasiadamente a independéncia da Igreja. Para
piorar a situacdo, as congruas eclesiasticas eram minguadas e muitos membros do clero
sobreviviam de cargos publicos concedidos pelo governo.

Nesse interim, uma das caracteristicas mais marcantes da Igreja Catolica neste periodo é
sua vinculagdo cada vez mais forte com Roma, em decorréncia da “tomada de consciéncia, por
parte do clero e do episcopado, do sentido universal de Igreja e da importancia da Sé pontificia
como vinculo e centro de unidade e ortodoxia”. Duas das consequéncias mais explicitas desta
aproximagao foram, primeiramente, a Igreja catolica brasileira ter se tornado “mais ‘romana’ e
menos ‘nacional’”, tendo como apice a sua concordancia com as decisdes do Concilio Vaticano
| (1869-1870), dentre as quais estavam a infalibilidade do Papa, e, em segundo lugar, a Igreja
Catolica ter ganhado a hostilidade da grande maioria dos politicos liberais, que lutavam contra
a excessiva aproximacéo do clero com a Sé romana.”

Essa unidade em torno de Roma contribuiu para crescer entre os bispos “um senso de
comunhdo e solidariedade”, que foi fundamental para as iniciativas de fazer valer na Igreja
Catolica no Brasil as resolucdes e os principios do Concilio de Trento, com especial énfase na

formacdo sacerdotal, incluindo reforma nos costumes puablicos, educacdo sacerdotal

28 LEONARD, Emile. O Protestantismo Brasileiro: estudo de Eclesiologia e Histéria Social. 2 ed. S&o Paulo e
Rio de Janeiro: Juerp/ASTE, 1981, p. 30.

2 FRAGOSO, Hugo. A Igreja-Instituicdo. HAUCK, Jodo Fagundes; FRAGOSO, Hugo; BEOZZO, José Oscar;
GRIJP, Klaus van der; BROD, Benno. Histéria da Igreja no Brasil — Ensaio de interpretagao a partir do provo —
Segunda Epoca — Séc. XIX. Petropolis — RJ. Editora Vozes, 2008, p. 182-183.
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aprimorada, critério mais rigoroso na admissdo dos ordenados, e na instrugdo religiosa do
povo.* Esses objetivos chocavam-se frontalmente com a fungdo do padroado do Estado na
instituicdo eclesiastica catdlica; e, na tentativa de tornar a igreja independente dos ditames do
Estado Imperial, muitos conflitos surgiram, culminando na Questdo Religiosa, importante
episodio politico-religioso.

Na “Questdo Religiosa”, varios elementos estiveram interligados: o ultramontanismo,
que intentava maior concentracdo de poder eclesiastico nas médos do papado; o liberalismo, que
lutava em favor da liberdade de religido, mencionando, claro, a separacao entre Igreja e Estado,
tendo como principais divulgadores 0s grupos magonicos; o0s protestantes, com suas ideias de
progresso e monopolio das nacBes através do desenvolvimento técnico-industrial; e o
positivismo, rejeitando todas as “especulagdes metafisicas”. Enfim, a Igreja Catolica lutava, no
periodo do Império, contra o que David Vieira chama de “doenca da diversidade de religiao”,
assim, “a presenga protestante no Brasil ¢ seu envolvimento com o grupo magdnico-liberal foi
o0 elemento catalitico das controvérsias locais que culminaram na luta entre bispos ¢ Coroa”,
ainda que os protestantes ndo fossem o tinico motivo para deflagrar os conflitos. **

Voltando aos missionarios presbiterianos, queremos chamar atencdo para algumas
afirmacbes de Antonio Gouvéa Mendonca. O autor salienta que o presbiterianismo se inseriu
nos “bairros” do interior de Sao Paulo, localizados préximos aos sitios, com sedes em casas um
pouco maiores que as dos demais moradores. Mendonca indica que

[...] apesar de relatos da presenca esporadica de missionarios e pastores
brasileiros em sedes de fazendas, foi nos bairros que se formaram as
primeiras congregacGes, a partir de grupos de vizinhanca e sob a lideranca do
primeiro sitiante a se converter com sua familia.*

Outro espaco de insercdo do preshiterianismo foi a trilha do café. Essa afirmacao
merece ser discutida com ateng@o, pois ¢ curioso que os presbiterianos, “com toda a sua
tradicdo intelectual”, tenham se voltado para o interior. Segundo o autor, uma das causas
possiveis € que acabou se tornando finalidade das missdes estrangeiras atender as necessidades
educacionais e religiosas de grupos humanos distantes, assim como estava sendo feito nos
EUA. Nao se pode desconsiderar outro fator: a Igreja Catolica tinha dificuldade para manter
parocos nas regibes mais afastadas dos grandes centros; faltavam inclusive recursos, o que
fazia com que muitos religiosos fossem custeados pelos leigos ou politico locais. Outra causa

ainda, pode ser a origem do missionario Alexander Blackford, pioneiro no avanco presbiteriano

*Ibidem, p. 184-186.
L VIEIRA, Op. Cit., p 11-55.
%2 MENDONCA, Op. Cit., 2001, p. 46.
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para o interior; o pastor era filho de fazendeiros e demonstrava um “espirito rural de fronteira”.
O fato é que a presenca presbiteriana no interior de Sdo Paulo concedeu a esta denominacéo a
caracteristica de “acdo missionaria tipicamente rural”.

Com o fendbmeno das frentes pioneiras e as sucessivas levas migratdrias a procura de
trabalho nas fazendas de café, ocorreu o povoamento das incipientes vilas e cidades. Também
devido as suas caracteristicas individualizadoras e secularizadas, o presbiterianismo teria

conseguido ocupar mais rapidamente esses espacos, fisica e espiritualmente:

Assim, nas vilas e cidades, os presbiterianos quase sempre chegaram na
frente e, pondo em prética sua estratégia de reunir a vizinhanga para o culto
em suas casas, foram logo organizando suas congregacdes e igrejas com
pessoas também descomprometidas, porque cortaram seus lagcos com a antiga
par6quia e, as vezes, com a propria familia em razdo do distanciamento
geografico e social. Agora, além da habitual presenca nos bairros rurais e
fimbrias das vilas, eles se estabeleceram também no espago urbano, antes da
chegada da Igreja Catélica.®

Entretanto, € preciso considerar que ndo necessariamente os pastores tenham chegado
antes dos padres, mas muitas vezes apenas um padre ficava responsavel por duas ou mais
pardquias, o que ndo facilitava uma evangelizacdo eficiente e continua.

Finalizando esta discussdo, Mendonga menciona os quatro elementos basicos da acao
missionaria no Brasil: a evangelizacdo, o culto, a organizacdo e a educacdo.** A
evangelizagdo ¢ o “nucleo central” de toda missdo, e, no caso presbiteriano, teria sido
eminentemente cristologica, enfatizando o amor de um Deus que busca uma ‘“decisdo
individual”, sem olvidar da doutrina basica, que é a predestinagdo, ¢ do instrumento principal
que ¢ a Biblia, como tnica “regra de fé e pratica”. O culto também ¢ um caso especial, pois,
como ja vimos, o calvinismo estabeleceu regras inclusive para as reunifes dos fiéis,
apresentando um padrédo de liturgia que deveria ser seguido por todos. Incluiu momentos de
confissdo de pecados (0 homem e Deus, a s6s), canto de hinos e, considerada mais importante,
a pregacdo, ou sermdo, no qual o carater pedagogico e racional assume uma proeminéncia
especial. No que concerne a organizacao da Igreja, pouco mudou. A forma de governo baseada
nos preshiteros (democratico-representativa conciliar) continua a ser utilizada na grande
maioria das Igrejas Presbiterianas, apesar de algumas vertentes demonstrarem uma orientacao
para o presidencialismo, baseando-se na simpatia para com o poder personificado. O Gltimo e

ndo menos importante ponto € a educacgdo. Sabe-se que os presbiterianos foram pioneiros na

% Ibidem, p. 48
* |bidem, p. 56-57. Grifos meus.
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educacao protestante em S&o Paulo, e em todo o Brasil. Por onde passavam, 0S missionarios
faziam questdo de estimular a alfabetizacdo de seus fiéis, pois a leitura individual da Biblia é
um ponto fundamental da pratica presbiteriana.*®

O pioneiro Simonton passou apenas sete anos no Brasil. Fundou a primeira Igreja
Presbiteriana do Brasil, em 1862, hoje a Catedral Presbiteriana do Rio de janeiro, um jornal (a
Imprensa Evangélica, que durou de 1864 a 1892), o primeiro Presbitério (reunido de igrejas de
uma determinada area geografica), uma escola, um seminario, recebeu em média dez profissdes
de fé por ano e ainda participou da consagracdo do primeiro pastor brasileiro, José Manuel da
Conceicdo, de quem falaremos adiante.

A relacdo com a Igreja Evangélica Fluminense foi bastante prdxima. Os primeiros
presbiteros da Igreja Fluminense, também chamada de Igreja do Bairro da Salde foram
escolhidos em 1862: Francisco da Gama, Francisco de Souza Jardim, Bernardino Guilherme da
Silva e William D. Pitt, que, ao deslocar-se para Sdo Paulo, transferiu-se para a Igreja
Presbiteriana desta cidade, sendo ajudante do pastor Blackford, e tornando-se pastor anos
depois; Francisco Dagama era irmdo do futuro pastor presbiteriano Jodo Fernandes Dagama,
oriundo da Ilha da Madeira e fruto do trabalho proselitista de Kalley.*

A despeito de todas essas atividades, a biografia de Simonton também possui tristezas
como a perda de sua esposa, Hellen Murdoch, que chegou ao Brasil em 16 de julho de 1864 e
faleceu apenas um ano e trés meses apds o0 casamento e nove dias apos 0 nascimento de sua
primeira e tnica filha.®” O missionario ndo se casou novamente.

Elizabeth Simonton Blackford, esposa de Alexander Latimer Blackford e irma de A. G.
Simonton foi uma grande auxiliadora do trabalho pioneiro no interior de Sdo Paulo. Ajudou a
criar a filha de Simonton quando a esposa deste morreu. Veio a falecer em 23 de marco de
1879, dois anos antes de seu marido vir trabalhar na Igreja Presbiteriana da Bahia.

Em 1867, numa reunido do Preshitério do Rio de Janeiro, Simonton prop6s uma
estratégia missionaria que sintetiza toda sua expectativa em relagdo ao Brasil: uma igreja que
"testemunha a santidade de seus fiéis"; um Brasil inundado de Biblias, livros e folhetos; cada
crente comunicando o evangelho a outro ("cada um leva um a Cristo"); formacdo de um

ministério nacional; e o estabelecimento de escolas para os filhos dos crentes, que seriam

% |bidem, p. 56-57.

% LIMA, Op. Cit., p. 21-22; LESSA, Vicente Themudo. Anais da 12 Igreja Presbiteriana de S&o Paulo. Cultura
Cristd. 2010, p. 40.

3" CESAR, Op. cit., 2000, p. 88.
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ensinados no mesmo caminho de seus pais. Em dezembro deste mesmo ano, Simonton morreu
vitima de febre amarela, em S&o Paulo.*®

Outro personagem fundamental no estudo do presbiterianismo no Brasil é José Manuel
da Conceigdo, o “padre-protestante”. Sua biografia ¢ realmente instigante, e o titulo de primeiro
pastor brasileiro tem provocado o desenvolvimento de estudos sobre o seu ministério, exercido
principalmente no interior do Brasil.

Nascido em 11 de marco de 1822, José Manuel da Conceicdo foi alvo de uma
educacédo baseada no Catecismo de Montpellier, de cunho jansenista, discordante da orientacdo
tridentina que predominava na lideranca catolico-romana no Brasil. De acordo com Osvaldo
Henrique Hack, “a doutrina jansenista enfatiza os ensinamentos sobre a graca divina, a
predestinacéo e o livre arbitrio, além de evocar as ideias de Martinho Lutero e Jodo Calvino”.*

Ordenado sacerdote em 29 de junho de 1845, desde o inicio de seu trabalho ja
demonstrava ser um padre diferente: ensinava que a Biblia era a “Palavra de Deus”, e que ndo
havia necessidade das pessoas se confessarem com ele: a confissdo deveria ser feita ao proprio
Deus, através de Jesus Cristo.

Por causa dessa forma de enxergar a religido, o padre Conceicdo foi transferido de
paroquia inimeras vezes durante os dezenove anos em que permaneceu sacerdote. A constante
leitura da Biblia Ihe trouxe alguns questionamentos e um sincero desejo de realizar uma
reforma religiosa sem sair da Igreja Catdlica. O padre condenava muitos de seus pares, e
criticava seu comportamento dando-lhes o exemplo: visitava enfermos e distribuia seus
proprios recursos aos mais pobres; ndo cobrava para realizar casamentos e batizados, enfim,
fazia um trabalho pastoral.

Frustrado e cansado pelo insucesso de suas agdes no ambito institucional da Igreja
Catolica, o padre Conceicdo foi se refugiar em Sao José do Rio Claro (SP), interrompendo suas
atividades sacerdotais. Foi nesta cidade, em sua casa, que recebeu a primeira visita do pastor
presbiteriano Alexander Blackford, nascendo dai uma grande amizade entre os dois. Somente
tempos depois, Conceicdo resolveu deixar definitivamente o sacerdocio. Em 28 de setembro de

1864, enviou uma carta ao bispo de Sdo Paulo, D. Sebastido Pinto do Rego:

A Vossa Exceléncia, principe da Igreja a quem pertenci, devo antes de tudo
[comunicar] que dela me separei; porque no Evangelho de Cristo, 0 nosso
Divino Redentor, aprendi a ndo confundir com seu ensino, maximas
invengdes e tradi¢des dos homens, Sinto que, como atualmente se constituiu a

% |bidem, p. 89.
¥HACK, Osvaldo Henrique. Rev. José Manoel da Conceigdo: O Primeiro Pastor Presbiteriano Brasileiro. In:
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Igreja de Roma é absolutamente impossivel manter intacta em seu seio,
aquela liberdade de consciéncia indispensavel a pregacdo e a pratica do
Evangelho. Separando-me dessa Igreja eu poderei remover os obstaculos a
uma vida mais conforme com Jesus Cristo, [de] cujo evangelho ndo somente
ndo me envergonho, mas confesso solenemente que somente ele pode
indicar-me o caminho da vida, ensinar-me a verdadeira vida e, na eternidade,
pela fé, na redencdo do Filho de Deus.* [grifo meu]

A partir de entdo, Conceicdo deu um mergulho sem volta no mundo protestante.
Auxiliado pelo pastor Blackford, foi recebido no meio presbiteriano e, em 23 de outubro de
1864, fez sua publica profissdo de fé em Jesus Cristo e foi batizado. Passou a colaborar
assiduamente com artigos para o Jornal Imprensa Evangélica e, em dezembro de 1865, foi
ordenado pastor pelo Presbitério do Rio de Janeiro, reunido em S&o Paulo.

E justamente o exercicio do pastorado por Conceico que chama mais atenco. Ele néo
foi um proselitista presbiteriano. Sua primeira atitude foi voltar as paréquias em que havia
trabalhado anteriormente, para alertar os fiéis quanto a fidelidade para com Cristo. O seu
principal objetivo ndo era tirar pessoas da Igreja Catdlica e manda-las para a igreja protestante,
muito embora acreditasse que a instituicdo romana era semelhante a um prédio prestes a ruir.
Antonio Gouvéa Mendonga salienta que “s6 se dedicava a anunciar a mensagem nuclear da
Reforma, a salvacdo pela fé em Jesus Cristo, e isso de sitio em sitio, de casa em casa, de cidade
em cidade, viajando incansavelmente, quase sempre a pé e até a exaustio”.**

A maior preocupacdo de Concei¢do era “reformar a religido na dire¢do de uma nova
compreensdo do cristianismo a partir do conhecimento da Biblia”.* Em nenhum momento
adotou as técnicas missionarias de seus colegas presbiterianos, ndo teve a pretensdo de
implantar igrejas, nem quis protestantizar as pessoas. Em suas andancas, percorreu boa parte do
interior de S&o Paulo, pregando, lendo a Biblia, e prestando servigos como varrer e lavar, em
reconhecimento aqueles que lhe haviam cedido lugar para dormir ou comer. Segundo seus
biografos, alimentava-se de maneira frugal, e, nas poucas horas vagas que tinha, escrevia seus
sermoes, fazia traducdes, exercitava a mente e o espirito.

Boanerges Ribeiro afirmou que sua pregacao tinha o objetivo de “reforcar o que ha de
biblico na religido das populacdes”, sem se ocupar de “polémicas e filigranas”. Um pastor que
passou pelas cidades onde Conceigdo havia pregado afirmou que havia “dezenas de familias
favoraveis a religido do padre, mas nenhum vestigio de adesdo a denominagdo protestante”;

segundo ele, o “padre” pregava “uma reforma evangélica na religido das populagdes” e, mesmo

*® Ibidem, p. 72-73

* MENDONCA, Antonio Gouveia de. O Celeste Porvir: a insercdo do Protestantismo no Brasil. 3¢ Ed. S&o
Paulo, EDUSP, 2008, p. 129.

*2 |bidem, p. 282.
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ordenado pastor, ndo realizava os sacramentos do batismo, anotando os nomes dos interessados
e enviando-os a outros pastores.*®

A atuacdo evangelistica de Conceicdo ndo passou despercebida ao clero catolico. Em 29
de dezembro de 1866, o pastor recebeu a sentenca de excomunhdo, publicada no jornal Correio
Paulistano em abril de 1867, a qual respondeu, em 3 de maio do mesmo ano pelo mesmo

jornal, enfatizando o seu trabalho missionario:

Estes dois anos e meio decorridos para lavrar e fulminar a sentenca contra a
minha chamada apostasia, tenho me ocupado em anunciar o Evangelho de
salvacdo de graca por Jesus Cristo o redentor, na corte, nesta provincia [de
S&o Paulo], na de Minas Gerais, a milhares de pessoas famintas e sedentas da
palavra de vida.

[...]

Meu desejo ardente e suplica constante a Deus sdo — que possa prosseguir no
mesmo trabalho sagrado durante o resto desta minha vida mortal.

O bem-estar da minha pétria, a moralizacao da sociedade, cuja felicidade s6
0 Evangelho pode assegurar, e a salvacdo eterna dos homens, sdo os fins que
tenho em vista. Estou nas maos de Deus, e a disposi¢do de todos a quem
possa servir no Evangelho de Jesus Cristo.

[...]

Quando a Biblia correr pelas méos de todos 0s povos, entdo se hdo de realizar
as promessas do Salvador, que a religido dele prevalecerd em toda a terra.
Manifestar-se-a4 entdo a universalidade de sua Igreja. Gozar-se-80 a paz, a
felicidade e prosperidade, prometidas por Deus ao mundo, e aneladas agora
pelas nacdes. Deus apresse a vinda desse tempo.**

Apo6s um breve periodo de descanso nos Estados Unidos, o pastor Concei¢éo voltou ao
Brasil e recomecou suas andancas. Esta peregrinacdo prejudicou irreversivelmente sua salde.
Em finais de dezembro de 1873, caiu desmaiado na beira da estrada da Pavuna, perto da cidade
de Pirai, no Estado do Rio de Janeiro. Foi levado para uma enfermaria militar, onde recebeu os
primeiros cuidados. Perguntado se queria alguma coisa, pediu ao enfermeiro que o deixasse “a
s0s com Deus”’; naquela mesma noite, 25 de dezembro de 1873, morreu enquanto dormia.*”®

Outro personagem importante na historia da denominagdo presbiteriana foi Miguel
Vieira Ferreira. Nascido em uma familia aristocratica no Maranhdo, em 1837, e tendo formacéo
intelectual permeada pela influéncia do humanismo e do positivismo, fruto de sua passagem
pela Escola Militar do Rio de Janeiro, foi um ferrenho critico do atraso em que sua provincia
natal se encontrava, responsabilizando a caduca monarquia brasileira, a falta de apego ao

trabalho entre a populacdo, a falta de moral e desrespeito as leis vigentes, e a falta de temor

* RIBEIRO, Boanerges. José Manoel da Conceicéo e a Reforma Evangélica. Livraria O Semeador. S&o Paulo,
1995, p. 62.

* Apud REILY, Duncan Alexander. Histéria Documental do Protestantismo no Brasil. 3 ed. S&o Paulo: ASTE,
2003.p. 135-136.

* RIBEIRO, Op. Cit., 1995, p. 103-105.
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religioso dos maranhenses. A producgdo escrita de sua juventude, especialmente o jornal O
Artista, iniciativa da familia Vieira Ferreira e que circulou entre 1862-1863 e 1868-1869, indica
que seu projeto era regenerar a Provincia do Maranhdo por meio da moral e do trabalho.*

A aproximagdo de Miguel Vieira Ferreira com a Igreja Presbiteriana, de acordo com
David Gueiros Vieira, foi precedida de uma busca religiosa que havia comecgado entre 0s
kardecistas.*” Todavia, Adroaldo Almeida salienta que Miguel se interessou em discutir
aspectos da religiosidade brasileira sem que isso significasse a possibilidade de qualquer tipo
de ades@o a uma instituicdo religiosa. Seus artigos no jornal O Artista deixavam claro que ele
associava 0 protestantismo a religido do progresso, que era com 0 que ele realmente se
preocupava.*®

A experiéncia de conversdo de Miguel Ferreira foi bastante singular: uma experiéncia
extatica, em que ele afirmou ter recebido uma revelacdo do proprio Deus, o que fez com que
decidisse aceitar a Biblia e Jesus como verdadeiros. Miguel transpds, assim, 0S espacos
tradicionais de persuasdo a conversdo dentro do protestantismo no Brasil. Além da retorica dos
pastores e da alusdo a mensagem biblica, acrescentou a possibilidade de um contato direto com
a divindade, independentemente da acdo ou permissdo dos sacerdotes legitimados pela
instituigdo religiosa, rompendo os limites da racionalidade por ela imposta. Entende-se aqui
que o protestantismo racionaliza o sobrenatural, propagando sua fé através do trabalho, da
eficiéncia e do pragmatismo®, e por racionalidade, entende-se “o modo pelo qual tedlogos e
missiondrios protestantes normatizaram a ‘vontade de Deus’ e as acdes religiosas dos fiéis,
dentro de um esquema sistematicamente planejado, com a finalidade de garantir a salvacdo do
crente”.”

Miguel Ferreira foi eleito presbitero da Igreja Presbiteriana do Rio de Janeiro, uma
estratégia para que ele reproduzisse “ndo a sua revelacdo, mas a revelacdo autorizada e
legitimada pelo corpo de sacerdotes do qual ele passou a fazer parte”, e, para adequa-lo e
acomoda-lo a estrutura religiosa presbiteriana, o pastor Blackford o levou consigo em viagens
missionarias pelo interior da Provincia, como no ano de 1877, em que visitaram a cidade de
Campos.” Assim, o habitus religioso dos presbiterianos Ihe seria inculcado e ele seria um

reprodutor do discurso sistematizado da instituicdo. O pastor ndo foi bem sucedido, pois

% ALMEIDA, Adroaldo José Silva. Da Terra ao Céu: a trajetéria de um maranhense que virou anjo. S&o Luis:
EDUFMA, 2008. v. 1, p. 36-51.

* VIEIRA, Op. Cit., p 152-156.

8 ALMEIDA, Op. Cit., p. 84.

* SANTOS, Lyndon de Araljo. As outras faces do sagrado: Protestantismo e Cultura na Primeira Republica
Brasileira. Sdo Luis: Edufma/Sao Paulo: Ed. ABHR, 2006, p. 93.

% ALMEIDA, Op. Cit., p. 86.

L LESSA, Op. Cit., p. 131-133.
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Miguel “ndo somente discursava a partir da interpretagao biblica, limitada pela teologia
presbiteriana, mas também a partir de sua experiéncia pessoal com a divindade, portanto fora
dos limites da instituig?lo”.‘r’2

Desligando-se da Igreja Presbiteriana, em 1879, Miguel Vieira Ferreira foi seguido por
alguns membros desta comunidade, organizando em 11 de setembro do mesmo ano a Igreja
Evangélica Brasileira, reconhecida pelo Governo Imperial no dia seguinte; foi a primeira igreja
protestante oficialmente organizada por brasileiros. Vicente Themudo Lessa descreve o
momento em que o Presbitério do Rio de Janeiro percebeu que o rompimento de Miguel Vieira
Ferreira era definitivo. Decidiu-se entdo elimina-lo, bem como aos seus seguidores, do rol de
membros da Igreja.>® Essa eliminacdo representou somente um ato burocratico, pois aconteceu
dois anos depois da saida de Miguel da igreja. E possivel que ndo tenha significado grande
coisa para 0 agora pastor, que se ocupava de consolidar sua vocacdo entre os prosélitos que
conseguira.

Interessante que os primeiros anos da Igreja Evangélica Brasileira foram marcados por
uma forte centralizagdo do poder nas mdos de Miguel Ferreira, que era o Unico pastor,
contribuindo na elaboracdo de um tipo de comunidade que valorizava a observacdo dos
simbolos de poder e ordem, perpetuando os ideais positivistas dos quais ele nunca se
desvencilhou. Apds sua morte, em 20 de setembro de 1895, seu irméo, o também engenheiro e
oficial do exército Luiz Vieira Ferreira, o sucedeu como pastor da Igreja e, depois dele, o filho
do segundo casamento de Miguel Vieira Ferreira, Israel, assumiu o pastorado, tendo
conquistado o0 posto ap6s a associacao feita pelos interessados em sua eleicdo de Miguel com o
anjo biblico e de Israel como filho da promessa divina. Ambos tiveram suas elei¢cGes
perpassadas por revelag@es entre os fiéis.

Neste topico, quis apresentar os principais fundamentos do presbiterianismo. Considero
esta uma parte muito importante deste trabalho, pois é necessario ter uma nogdo, a0 menos
bésica, das doutrinas, da forma de governo e da prépria historia do presbiterianismo desde as
suas origens. Mostrei um pouco da obra de Calvino, as transformacdes da Igreja nos EUA, a
formacdo da Junta de Missdes Estrangeiras, em 1837, a vinda do primeiro missionario
presbiteriano para o Brasil, em 1859, as primeiras caracteristicas das missdes no Brasil, 0
contexto social e religioso do pais em meados do século XIX, a interacdo com as cidades do

interior, enfim, 0 comeco da obra. Tragarei, a seguir, a trajetéria do pioneiro presbiteriano na

2 ALMEIDA, Op. Cit. p. 89, 90, 106.
3 LESSA, Op. Cit., p. 159.
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Bahia, Francis Joseph Christopher Schneider, a partir de suas cartas e relatorios apresentados

ao Presbitério do Rio de Janeiro ao longo de sua estadia no Brasil.

Reverendo Francis Joseph Christopher Schneider, pioneiro presbiteriano:
breve analise de sua trajetoria no Brasil e na Bahia

Francis Joseph Christopher Schneider nasceu em Erfurt, na Alemanha, em 29 de margo
de 1832, mas naturalizou-se americano. Em 1861, concluiu os estudos no Western Theological
Seminary, e foi enviado ao Brasil pela Junta de Missbes de Nova York para trabalhar entre os
imigrantes alemaes, tendo chegado ao Rio de Janeiro em dezembro do mesmo ano.** Segundo
Vicente Themudo Lessa, 0 missionario, com 30 anos, veio a convite do diretor da Col6nia D.
Pedro II, e “foi pregar aos colonos alemies em Juiz de Fora, colonizacdo mantida pela
Companhia Unido e Industria”.>® Enquanto desenvolvia o seu trabalho pastoral, Schneider
escrevia cartas que eram publicados no The Foreign Missionary, periédico de missdes
estrangeiras da Igreja Presbiteriana dos EUA (Igreja do Norte) voltado para a divulgacdo dos
trabalhos missionarios ao redor do mundo. Nelas, é possivel identificar as opinides construidas
pelo pastor acerca da vida no Brasil e da possibilidade do povo aderir a uma nova experiéncia
religiosa.

A primeira carta do missionario Schneider escrita para o periddico The Foreign
Missionary é datada de 8 de marco de 1862. O pastor escreve da cidade de Limeira, interior de
S&o Paulo, descrevendo os lugares por onde passou desde sua chegada ao Brasil. Diz que saiu
do Rio de Janeiro e desembarcou em Santos, indo em direcdo a cidade de S&o Paulo em "lombo
de mula". N&o faltam reclamacdes sobre as “condi¢des miseraveis™ das estradas do Brasil, nem
sobre as acomodacBes e 0s costumes das pessoas dos lugares por onde passou durante a
viagem: "indoléncia, falta de energia, aversdo ao esforco de qualquer tipo, é a grande
caracteristica de quase todos os brasileiros".>® Quando chegou a Campinas, em 10 de fevereiro,
ele encontrou "varias centenas de alemdes", para quem pregou algumas vezes, criticando a sua
falta de espiritualidade e comprometimento com a educacdo moral de seus filhos. Partiu para
Limeira em 25 de fevereiro.

Numa critica ao catolicismo, diz:

> MATOS, Alderi Souza de. Os Pioneiros Presbiterianos do Brasil. Sdo Paulo: Cultura Cristd, 2004, p. 42-46.
*® ESSA, Op. Cit., p. 22.
*® THE Foreign Missionary. O Campo Missionario no Sul do Brasil. Julho de 1862, p. 45.
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[...] areligido romana perdeu quase todo o poder sobre o povo, e se ndo fosse
0 batismo de um padre necessario a homeacdo na vida civil ou militar, eu
acho que ainda assim iria em breve ser negligenciada por muitos. Pessoas
pobres, muitas delas ndo podem acreditar nesta insensatez de sua religido,
nem quando eles véem que vidas levam os seus sacerdotes [...]. Mas, como
eles ndo tém a Biblia, eles ndo sabem de nada melhor [..]. Isto €
absolutamente verdadeiro e, literalmente, da grande maioria.”’

Essas palavras j& indicam que o missionario acreditava que a adoc¢do do catolicismo sé
se dava mediante o interesse em garantir a exequibilidade da vida civil e militar, podendo
preconizar os discursos de liberdade de religido e exercicio politico de acatolicos, que estariam
em voga nos anos seguintes, como ja foi mencionado no primeiro capitulo. Sem essa
obrigatoriedade, o catolicismo logo seria esquecido, diz o pastor. O verdadeiro sentimento
religioso seria algo praticamente desconhecido dos brasileiros em geral, j& que a grande
maioria ndo tinha acesso a Biblia ou a educacéo formal e ndo se convencia do "erro"” da religido
catélica ao ver o comportamento desregrado de seus sacerdotes. Em sua primeira carta,
Schneider ja deixa claro que sua concepcdo de vida cristd incluia o cumprimento de normas
comportamentais, o apego a Biblia e a valorizacao do trabalho.

Em 5 de fevereiro de 1863, Schneider escreveu, da cidade de Rio Claro, em S&o Paulo,
outra carta que foi publicada no The Foreign Missionary. Esta é uma carta muito interessante;
nela, o missionario faz um relato sobre como o café, principal produto de exportacdo do Brasil,
a época, era cultivado e preparado para o mercado; descreve 0s aspectos técnicos, de
produtividade e beleza dos cafezais, além de apresentar a Fazenda Ibicaba, a maior fazenda de
café do pais, segundo ele, com cerca de 400 mil arvores. Nesse periodo, uma praga (descrita
minuciosamente pelo pastor) estava preocupando os cafeicultores, e Schneider ndo deixa de
mencionar que um importante fazendeiro chamou um padre para regar as plantacées com agua
benta e excomungar os insetos que tomavam conta dos cafezais.”® E possivel que esse relato
seja uma especie de observacdo sobre um importante aspecto econémico do pais a ser
conquistado pela "verdadeira religido™ e como a tecnologia estadunidense poderia ajudar a
dizimar a supersticao.

O pastor prometeu falar em sua proxima carta sobre o sistema de colonizagdo que
estava em voga na regido onde estava hospedado. Os colonos com os quais lidou na cidade de
Rio Claro foram um problema para Schneider durante todo o tempo em que esteve pregando no
interior de Sdo Paulo. Num relatorio prestado, ainda em 1862, fez uma queixa amargurada,

destacada por Boanerges Ribeiro:

> |bidem, p. 46.
*8 THE Foreign Missionary. Crescimento do Café no Brasil. Julho de 1863, p. 55.
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Os pais sabem alguma coisa de religido, mas seu conhecimento consiste de
no¢Bes muito vagas. Sabem que existe um Deus, mas dos nossos deveres para
com Ele ndo sabem nada. Do Dia Santificado, ndo sabem coisa alguma,
exceto que é um dia para beber, para vir a cidade negociar; ou vender cavalo;
ou visitar a taberna. Acham que seus filhos devem ser batizados, mas néo
sabem exatamente o que significa o batismo, e acham que n&o importa quem
0s batize — um padre catdlico ou um ministro protestante. Muitos desejam
participar da Ceia do Senhor, e alguns me pediram para ministra-la, mas
parece-me que eles consideram a simples participacdo um ato pelo qual sua
alma seréa perdoada e sua entrada no céu assegurada.*®

O pastor Simonton ja havia escrito sobre os colonos em carta de 1862 (e publicada no
ano seguinte), também para The Foreign Missionary, que "sua ignorancia, imoralidade,
indiferenca e infidelidade se revelaram na maioria dos casos, um obstaculo a sua eficaz
conversao"; escreveu também, completando a ideia, que "ndo é de admirar que, vivendo sem
igreja ou privilégios educacionais e expostos ao contato com uma populagédo catélica romana
desmoralizada, eles tornarem-se como seus vizinhos ou reincidentes em infidelidade".® Ou
seja, cultivava-se a nogdo de que assim como a convivéncia com bons e verdadeiros cristdos
trazia beneficios morais, sociais e espirituais aos "infiéis", a convivéncia com maus e falsos
cristdos, num pais que ndo lhes oferecia educacdo formal nem moral, estava contribuindo para
o enfraquecimento espiritual de homens, mulheres e criancas que tiveram origem no mundo
protestante.

O pastor Schneider decidiu, entdo, voltar ao Rio de Janeiro e auxiliar os Revs. Simonton
e Blackford pregando "aos ingleses e americanos que se reuniam nos domingos pela manha na
sala no segundo andar da casa n° 31, a Rua Nova do Ouvidor, e depois na sala da casa n° 72,
Rua 7 de setembro".® Blackford e sua esposa logo depois se deslocaram para S&o Paulo, para
iniciar um novo posto missionario. Como havia somente falado inglés e alemdo entre os
colonos, Schneider pouco sabia do portugués e ndo conseguiu ajudar Simonton tanto quanto
este desejava; sentindo-se sobrecarregado, Simonton declarou: “no presente, a responsabilidade
recai toda sobre mim, pois o Sr. Schneider tende a apoiar-se em mim para quase tudo. Algumas
vezes fico perplexo com nosso relacionamento”.®” Passados esses momentos de crise,
Schneider se esmerou em estudar a lingua portuguesa por um tempo, até que soube que, em Rio

Claro, os fieis sentiam sua falta. Resolveu voltar ao servi¢o na cidade.

* Apud RIBEIRO, Boanerges. Protestantismo no Brasil Monarquico (1822-1888): Aspectos Culturais de
Aceitagdo do Protestantismo no Brasil. S&o Paulo: Pioneira, 1973, p. 98.

% The Foreign Missionary. Miss&o no Brasil. Maio de 1863, p. 342-344.

%1 Relatério de Francis Joseph Christopher Schneider para o Presbitério do Rio de Janeiro. 12 de julho de 1867.
Disponivel em http://www.executivaipb.com.br/Museu/Relatorios/Schneider/Schneider.htm. Acessado em 18 de
maio de 20009.

%2 SIMONTON, Op. Cit., p. 163.
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Em 22 de margo de 1864, numa cerimonia realizada por Alexander Blackford, casou-se
com Ella G. Kingsley, uma norte-americana que vivia em Sdo Paulo, levando-a para Rio Claro
no més seguinte. Esta segunda tentativa ndo obteve resultados diferentes dos da primeira vez.
Os crentes da cidade continuavam apenas querendo batizar seus filhos e participar da
comunhdo, sem nenhum interesse em ir além disso.

O autor desconhecido de uma carta escrita entre janeiro e fevereiro de 1865 afirmou que
a cidade de Rio Claro estava localizada a poucas horas de varias colénias de alemédes, em 4 das
quais Schneider estabeleceu servico religioso regular, em lingua alema. Alimentando as criticas
do pastor, o autor diz que os colonos queriam apenas 0s sacramentos e que Schneider se
recusava a "administr[4-los] sem levar em conta a aptiddo dos candidatos".®® O autor, contudo,
acreditava que o trabalho missionario com os colonos daria frutos no tempo certo e as
diferencas de Schneider com seus fiéis "seria[m] gradualmente superada[s] no caso daqueles
que estavam sob a sua influéncia pessoal.” Em 28 de novembro do mesmo ano, uma carta do
missionario Blackford menciona o acolhimento dado a ele por Schneider e sua familia em Rio
Claro, destacando que o pastor ainda "prega[va] diligentemente entre muitos desanimados"”.®
Insatisfeito, Schneider foi embora definitivamente. Num relatorio prestado ao Presbitério do
Rio de Janeiro anos depois, em 12 de julho de 1867, o pastor relembrou com tristeza 0 mesmo
desinteresse dos colonos e a sua nova frustracdo, acrescentando, entretanto, outros dados

passiveis de analise:

Logo depois de minha chegada principiei de novo a trabalhar entre os
colonos. Conversava, pregava, espalhava Biblias e outros bons livros,
comecei escolas de domingo onde procurava ensinar aos meninos a historia
da Biblia e o Catecismo. Porém depois de trabalhar assim por mais de dois
anos, ndo me foi permitido colher fruto algum. Bem poucos se importavam
com a sua salvagdo. Chamavam-me de presbiteriano sem saberem o que a
palavra importa, e pensavam [que] minha misséo era o introduzir entre eles
uma nova religido. A porta estreita pela qual é preciso entrarmos, e 0
caminho apertado no qual é preciso andarmos para alcancar a vida eterna lhes
pareciam estreito e apertado demais; gostavam antes seguir seu proprio
caminho, e desprezavam o Evangelho de Jesus.®

N&o é despropositadamente que o missionario cita o descaso dos colonos para a questéo
da salvacdo de suas almas. Este foi "o elemento diferenciador da mensagem protestante no seu

% THE Foreign Missionary. Miss&o no Brasil, 1864. Maio de 1865, p. 289.

® THE Foreign Missionary. Outra Luz no Brasil. Marco de 1866, p. 248.

% Relatério de Francis Joseph Christopher Schneider para o Presbitério do Rio de Janeiro. 12 de julho de 1867.
Op. Cit.
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esforco proselitista no Brasil"®®

, € junto com a valoriza¢do da Biblia como simbolo maior,
contribuiu para a formacdo de uma identidade protestante. Outro ponto que chama atencéo é o
fato dos colonos terem diferenciado o pastor como "presbiteriano” e se sentirem ameacados por
uma "nova religido". Ndo h& mais dados referentes a este fato, mas é o caso de se questionar
sobre se a ida do pastor a essas col6nias foi somente como um auxilio espiritual a protestantes
que estavam desamparados no interior do Brasil, ou se foi uma estratégia da Junta de Missdes
para adicionar a suas "linhas de batalha” os adeptos desse posteriormente chamado
protestantismo de imigracdo. Por Gltimo, as referéncias da "porta estreita" e do "caminho
apertado” remontam a um dos temas mais corriqueiros no proselitismo protestante: a escolha
que o fiel faz por um tipo de vida muito especifico, abandonando os prazeres e vicios em busca
de uma existéncia regrada pela Biblia para garantir a vida eterna. O pastor se queixava que 0s
colonos consideravam o caminho "apertado demais".

A alusdo a opcao feita pelo fiel entre a porta larga ou a porta estreita foi explorada
inclusive como referéncia iconogréafica no meio protestante, como analisa Lyndon de Araujo
Santos. O quadro dos Dois Caminhos, de autoria da alemad Charlotte Reihlen, diaconisa da
Igreja Luterana, seria uma “interpretagdo mais ampla que projeta uma totalidade relativa ao
sentido do ser cristdo na histéria”. A ilustragdo tem como referéncia principal um trecho do
Serméo do Monte, em que Jesus Cristo aconselha os fieis a entrarem pela porta estreita, a
trilharem o apertado caminho para a vida, deixando para tras a tentacdo de passar pela porta
larga e passear pelo amplo caminho que leva a perdicao eterna. Segundo Santos, é provavel que
0 quadro tenha sido introduzido no Brasil na primeira década do século XX e por um ex-padre,
0 Rev. Ricardo Mayorga. No entanto, mesmo ultrapassando o recorte temporal deste trabalho, é
importante mencionar que o uso pedagdgico desta imagem auxiliou na construcdo de um ethos
religioso que procurou trazer elementos nao estranhos ao conhecimento dos prosélitos, tais

, . . . . 67
como “céu, inferno, pureza, impureza, mundo e igreja”.

% SANTOS, L., Op. Cit., 2006, p. 233.
°" Ibidem, p. 240, 242, 244 e 258.
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Num texto intitulado Algumas consideracdes que nos levam a crer que o Evangelho de
Jesus Cristo ha de ser espalhado por todo o Brasil, lido para o Presbitério do Rio de Janeiro
em 16 de julho de 1867, Schneider corroborou com a concepc¢éo de que o Brasil "jaz[ia] ainda
nas trevas da ignorancia e dos vicios"; apenas nominalmente cristdo, os brasileiros ndo teriam
ainda alcangado o verdadeiro sentido do cristianismo.®® Preocupavam-se muito mais com a
participagdo nos sacramentos, em especial o batismo, tinham indmeros templos, e invocavam
0s nomes de Deus e de Jesus, mas sem realmente té-los conhecido em profundidade. O pastor
ainda mencionou que aquele era um tempo especial, pois desde o inicio do século o fervor
missionario havia conquistado "um milhdo" de adeptos, principalmente nas "ilhas do mar
Pacifico”, onde, segundo o pastor, populagdes inteiras teriam se convertido ao cristianismo
protestante através de homens cujo trabalho se assemelhava a atuacdo dos "apostolos e dos
primeiros missionarios nos primeiros sessenta anos da existéncia da Igreja Cristd na terra™.

Pelo que se pode depreender do relatério apresentado ao Presbitério do Rio de Janeiro
em 8 de agosto de 1868, Schneider estava trabalhando somente na Igreja da Corte "como
pastor, como instrutor dos mogos que se estdo preparando como candidatos para o ministério®,
e como um dos redatores da Imprensa Evangélica.” Os cultos eram realizados as quintas-feiras
a noite e aos domingos, duas vezes, segundo ele, com boa audiéncia, tendo a igreja recebido
como membros 27 pessoas, batizado 4 criangas e realizado 6 ceriménias de casamento naquele
ano. O pastor afirmou que, para que pudesse comparecer a reunido do Presbitério, designou um
membro da comunidade para dirigir reunides de oracdo, e convidou o Rev. Carlos Wagner,
pastor da igreja alemad no Rio de Janeiro, para pregar no culto dominical noturno. Essa
afirmacdo corrobora com o entendimento de que as diferencas doutrindrias e os dogmas
denominacionais ndo foram empecilho a mutua colaboracdo dos missionarios protestantes no
inicio de sua acdo proselitista.”® Inclusive o Rev. Wagner e o Rev. Richard Holden, agente da
sociedade biblica, ja ha muito auxiliavam a Igreja Presbiteriana do Rio de Janeiro, tanto a
pedidos de Schneider quanto de Simonton, que morrera em 1867.”* Quando o Seminario

Primitivo foi organizado, o Rev. Wagner era um dos professores.?

% Relatério de Francis Joseph Christopher Schneider para o Presbitério do Rio de Janeiro. 16 de julho de 1867.
Op. cit.

% Esses mogos sdo os alunos do seminario teolégico fundado por Ashbel Green Simonton.: "O chamado
'Semindrio Primitivo' funcionou por trés anos (1867-1870) e formou somente quatro estudantes(...): Modesto
Carvalhosa, Antonio Bandeira Trajano, Miguel Gongalves Torres e Antdnio Pedro de Cerqueira Leite."
MATOS, Op. Cit., 2004, p. 311.

70 Relatério de Francis Joseph Christopher Schneider para o Presbitério do Rio de Janeiro. 8 de agosto de 1868.
Op. cit.

"'FERREIRA, Julio Andrade. Histéria da Igreja Presbiteriana do Brasil. Vol. 1. Casa Editora Presbiteriana, S&o
Paulo, 1959, p. 28.

2 LESSA, Op. Cit., p. 23.
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Numa carta publicada na edicdo de agosto de 1870 do The Foreing Missionary,
Schneider relata os percalcos de uma viagem a cidade de Lorena, no interior de Sdo Paulo,
entre 5 e 18 de marco.”® Pregou e celebrou os sacramentos do batismo e da eucaristia, além de
ter recebido como membro daquela comunidade um homem que sé ndo havia sido recebido
pela igreja anteriormente porque foi atacado e espancado quando voltava de um culto, dias
antes da data marcada para a sua profissdo de fé, tendo ficado alguns meses impossibilitado de
sair de casa em decorréncia dos ferimentos. O pastor relata ainda que os membros da igreja de
Lorena receberam a doacao de um terreno para a construcdo de um cemitério, e que na "aldeia"
de Embahu (préxima a cidade de Lorena) conversos ao protestantismo decidiram erigir uma
capela e organizarem um cemitério. E um sinal de que aquelas pessoas tinham preocupacdes
pragmaticas e essenciais quanto ao exercicio da fé protestante, como a garantia de
enterramentos, uma questdo que levantou muita polémica, tépico que serd explorado no
préximo capitulo.

Na mesma carta Schneider menciona o projeto de atentado descoberto contra o jovem
Modesto (Perestrello de Barros Carvalhosa, na época um jovem estudante de teologia, e anos
depois um expoente do presbiterianismo brasileiro), que foi enviado para pregar na cidade de
Lorena, apos seu retorno (de Schneider) ao Rio. Modesto foi avisado, dias antes de sua partida
para a cidade, de um plano para "o espancar e até matar". Resolveu néo ir ao encontro marcado
e Schneider afirmou que oito a dez homens mascarados foram vistos na estrada a espera do
jovem aspirante a ministro. Acreditando que Carvalhosa chegou a cidade de Lorena por outro
caminho, a "turba” rumou a cidade (a esta altura, o grupo ja era estipulado em cinquenta ou
sessenta pessoas), em direcdo ao lugar de culto e encontrou um grupo de fiéis cantando. A casa
foi atacada "a chicotes e paus" e os donos da residéncia, um senhor chamado Jodo Luiz
Tiburcio e sua mulher, gravemente feridos. Schneider encerrou a carta afirmando que este
episdédio ndo contribuiu para o arrefecimento da fé naquela cidade e nos arredores. Talvez haja
ai uma espécie de exaltacdo do martirio daqueles homens e mulheres, sofredores por amor da
"religido da Biblia", dando a entender que a luta em prol da verdade seria muitas vezes dura,
mas nao va.

Nesse interim, o Preshitério do Rio de Janeiro se desafia a expandir as missdes para
outras regibes do pais, e cobra das instituicbes financiadoras nos Estados Unidos maior
compromisso com o trabalho missionario no Brasil. Numa mensagem enviada pelo Presbitério

ao Sinodo de Baltimore, em 1869, os pastores clamavam por ajuda imediata: “Porto Alegre, a

" THE Foreign Missionary. Miss&o Brasileira. Agosto de 1870, p. 69-71.
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principal cidade do extremo Sul, deve ser ocupada sem demora. Bahia, Pernambuco, S&o Luis e
Pard, os maiores centros da parte norte do Império estdo totalmente desocupados e nossa igreja
deveria, sem tardar tomar conta deles”.” O auxilio aos poucos chegaria e em breve seria a hora
de Schneider mudar de campo mais uma vez.

Francis Schneider, apds um periodo ajudando a Igreja Presbiteriana de Sao Paulo, aos
cuidados do Rev. George Chamberlain, partiu em 19 de janeiro de 1871, de acordo com seu
relatorio prestado ao Presbitério do Rio de Janeiro, "para (...) ir estabelecer uma missdo na
cidade da Bahia", chegando a Salvador em 9 de fevereiro.” Trazia consigo cartas de
apresentacdo do Rev. Richard Holden, que ja havia trabalhado na cidade™, e conseguiu
"imediatamente” reunir alguns "amigos do evangelho" para a realizagdo de um "culto divino",
em local néo especificado. O pastor afirmou que "desde 12 de fevereiro a 16 de abril preguei
uma vez aos domingos, e de 23 de abril a 9 de julho 2 vezes. Nessas ocasides se reuniram de
duas a dezessete pessoas. Duas ou trés vezes, porém, ninguém apareceu, por causa da chuva".”’

Richard Holden chegou ao Brasil em 1860, tendo escolhido Belém como seu primeiro
posto missionario. David Gueiros Vieira afirmou que a escolha desta cidade foi motivada pela
grande “expectativa que existia nos Estados Unidos e na Europa de que o Rio Amazonas fosse
aberto & navegacdo mundial e que a Amazdnia viesse a ser um novo centro de civilizagdo”.”
Sua chegada a Belém representou a terceira tentativa de propaganda protestante naquela cidade
e a orientagdo passada pelo Conselho de Missdes da Igreja Episcopal Americana e pela
Sociedade Biblica americana, que patrocinavam conjuntamente a missdo, foi a de que
“’trabalhasse quietamente’ distribuindo Biblias, Novos Testamentos e panfletos religiosos, nao
se envolvesse em politica local e evitasse polémicas”. Nao atendendo a esses conselhos, entrou
em conflito com D. Antonio Macedo Costa (1830-1891), Bispo do Para, que o acusava de fazer
parte de uma grande conspiragdo magonica para destruir o catolicismo no Brasil, conflito este
que foi tornado publico através dos jornais locais.”

Decidindo mudar seu campo missionario para a Bahia, Holden escreveu ao pastor
Blackford solicitando ajudantes que trabalhassem como vendedores de biblias e fizessem um
levantamento das condicdes religiosas locais. Blackford escolheu, entdo, o espanhol Thomaz

Gallart, que passara diversos anos nos Estados Unidos antes de mudar-se para o Brasil; morou

"* FERREIRA, Op. Cit., p. 73.
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na Bahia durante catorze anos, tendo se casado com uma baiana. Converte-se ao protestantismo
em 1858, no Rio de Janeiro, por intermédio da pregacdo do pastor congregacional Robert
Kalley. Blackford o descreveu como um homem viajado, que escrevia muito bem e falava
diversas linguas fluentemente.®® Comecou a trabalhar em Salvador em 1862, vendendo Biblias
e livros.®

Gallart comegou a ser alvo de polémica em Salvador com o Arcebispo da Bahia, Dom
Manoel Joaquim da Silveira®, que o acusava de mentir para vender suas biblias, alegando,
quando alguém o questionava sobre a “falsidade” de seu produto, que o proprio Arcebispo
dera-lhe autorizacdo. Ao mesmo tempo em que se defendia, Gallart viajava pelo interior da
Provincia, passando por Cachoeira, Santo Amaro, Nazaré e outras cidades circunvizinhas.®®

Richard Holden envolveu-se em novas polémicas na Bahia, também por conta de sua
postura em relacdo a Biblia e a necessidade de divulga-la o maximo possivel. Novamente, a
imprensa foi o veiculo primordial das controvérsias entre ele e o Arcebispo da Bahia, Dom
Manoel da Silveira, que o acusava de vender biblias falsificadas e ser agente da maconaria para
acabar com a religido cristd no Brasil e acabar com a soberania do Império, propondo a
completa abertura da navegacdo do rio Amazonas. Enfim, Holden encerrou seu trabalho
missionario na Bahia em 1864, quando aceitou ser co-pastor da Igreja Evangelica Fluminense,
organizada em 1858 por Robert Reid Kalley.®* Assim, Schneider trouxe cartas de
recomendacdo de alguém que conheceu intensamente a realidade religiosa de Salvador,
estabelecendo relagbes politicas que supostamente ajudariam na constru¢do da comunidade
presbiteriana na cidade da Bahia.

O missionario Schneider enviou uma longa carta ao The Foreign Missionary, publicada
na edicdo de agosto de 1871, contando suas primeiras impressdes sobre a cidade de Salvador®.
Schneider descreveu em detalhes muitos aspectos geograficos, cotidianos, infra-estruturais,
raciais, religiosos, entre outros, observados desde o dia em que chegara a cidade.

Uma das primeiras informacdes dadas pelo pastor foi a divisdo entre Cidades Alta e
Baixa. Quanto & esta Ultima, tratou em especial da parte comercial da cidade, de "ruas muito
estreitas” e algumas delas “aterradas”, “irregulares e miseravelmente pavimentadas".® Prestou

atencdo no sistema de transportes e mencionou as linhas “"em que correm o0s carros de rua
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construidos nos Estados Unidos, e semelhantes aos de Nova York", assim como noticiou outra

"melhoria” que estava sendo construida, algo como "um pequeno tanel escavado na encosta do

morro em nivel com a cidade baixa, para o fim de um eixo que ascende; destina-se a transmitir

mercadorias e passageiros do inferior para o superior da cidade, e vice-versa, por meio de

cordas e um motor a vapor".?” E uma interessante descricdo técnica do que se tornaria, com o

passar dos anos, um dos principais pontos turisticos de Salvador, o chamado Elevador Lacerda.

Quanto aos aspectos infraestruturas, o missionario mencionou a iluminacdo a gas da

cidade, incluindo a informacdo de quanto custava o servico (nove mil réis por 1000 metros

cubicos), e o sistema de abastecimento de gua, dando as seguintes informacdes:

A cidade também ¢é abastecida com boa agua, que é conduzida da maneira
usual, por meio de tubos de ferro através de todas as ruas. E vendida nas
fontes (...) em diferentes partes da cidade, a taxa de um centavo para um
pequeno barril que detém cerca de sete litros; é também conduzida para a
casa daqueles que se candidatam, e que possuem o0s tubos necessarios, a
expensas suas. Nestes casos, o fluxo de agua é regulado de acordo com a
guantidade demandada (...); mas 0 montante minimo que a empresa fornece
de 4gua para as casas é de nove mil réis por més, e para isso fornecera cerca
de 170 litros cada vinte e quatro horas. Aqueles que querem mais devem
pagar mais.®

A populagdo da Provincia ndo poderia ficar de fora desse relato tdo minucioso.

Schneider acreditava que, aquela época, a populacdo da Bahia girava em torno de 250.000

pessoas, e 0s negros indubitavelmente predominavam. Ele escreveu:

E acrescenta:

Eu acho que trés quartos dos habitantes sdo negros. Qual a proporcdo da
populagcdo de cor é de escravos, eu ndo sei, mas deve-se pensar que pelo
menos metade. Muitos deles ainda falam a lingua das diferentes tribos
africanas a que eles ou seus pais pertenciam, e em cima das ruas é bastante
incomum ouvir negros falando uns com os outros em portugués.*

Um negro h& pouco tempo me disse que muitos dos seus pares poderiam falar
um namero de dialetos africanos. Que béncdo para a Africa alguns desses
negros poderiam ser se fossem convertidos e enviados para l& como
missionarios. Mas, ai de mim! Embora o Brasil seja um pais nominalmente
cristdo, o cristianismo é pouco ou nada melhor do que um paganismo
batizado e, portanto, embora ocasionalmente negros voltem para a Africa,

8 |bidem, p. 83.
& |bidem, p. 83.
8 |bidem, p. 84.
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eles sdo tdo verdadeiramente pagdos como quando eles foram trazidos para
z 90
ca.

Essa populacdo negra na cidade era a que trabalhava no transporte de pessoas nas
cadeirinhas de arruar, que surpreendiam o pastor Schneider em quantidade e demanda. Ele
admitiu que era uma "tarefa ardua e muitas vezes perigosa para uma pessoa branca" transitar
entre as Cidades Alta e Baixa, principalmente nos dias em que o sol ndo dava descanso.®*
Ainda assim, considerou um tanto quanto exagerado o uso desse tipo de transporte em
Salvador, fazendo uma comparacdo com o Rio de Janeiro, onde, segundo ele, nos cinco anos
em que l4 esteve, "nunca vi[u] mais do que cinco ou seis cadeiras, se tantas".’’ O pastor
menciona com certo entusiasmo, poderia dizer, a capacidade de trabalho dos negros que via em
Salvador; estavam sempre circulando pela cidade em busca de algum servico e eram
extremamente fortes e capazes de suportar cargas inimaginaveis para ele por longos percursos.
Mas é preciso mencionar que, muito embora ele tenha observado atentamente diferentes classes
e setores da sociedade, ndo foi a populacdo escrava que ele e seus colegas dirigiram sua
pregacdo. Veremos mais adiante.

Um aspecto tdo importante quanto a vida religiosa da populacdo ndo passaria
despercebido por Schneider, mas seria alvo apenas de umas poucas observacdes. Sede do
arcebispado no Brasil, Salvador ndo parecia, aos olhos protestantes do missionario, um lugar
espiritualmente saudavel. Segundo ele, "o estado religioso e moral de seus habitantes é quase
td0 ruim quanto pode ser".** Os inGmeros conventos para homens e mulheres garantiam o
sombrio titulo de cidade com mais frades e freiras em todo o Império.**

Outro assunto e motivo de constantes consideracdes no mundo protestante foi a
educacdo. Schneider mencionou que em Salvador havia uma escola de medicina e um
seminario teoldgico. Para a provincia da Bahia ele apresentava a estimativa de 235.000 pessoas
livres e 10.046 criancas na escola, numa proporcdo de 1 crianca na escola para cada 116

pessoas livres. Acrescentou:

[...] na Bahia, uma das mais avangadas provincias em muitos aspectos, apenas
uma [crianca] freqlenta a escola para aproximadamente dezessete que
deveriam ir. Note-se também que neste calculo os escravos [...] ndo entram.
Que béncdo seria se a Igreja Romana, que torna muito vigorosos os esfor¢os
para educar a juventude nos Estados Unidos, gastasse o dizimo desses

% 1bidem, p. 84.
°! |bidem, p. 84.
%2 1bidem, p. 84.
% |bidem, p. 84-85.
° Ibidem, p. 85.
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esforcos e meios para a terra das trevas [...]. Romanismo aqui é a religido do
Estado; por mais de trezentos anos [...], e 0 que tem feito para o povo, para o
seu bem estar moral intelectual e espiritual? Todas as partes do Brasil provam
que € uma religido corrupta e corruptora e que quando ndo entra em contato
com o protestantismo, seus lideres sdo lideres cegos.*

Al se estabelece uma interessante associacdo entre educacdo e religido. O missionario
nem cogita colocar uma acgdo mais eficaz do Império como alternativa na melhoria das
condi¢cbes educacionais vigentes, e responsabiliza somente a Igreja CatOlica e seus
representantes pela situacédo sofrivel da educacéo das criancas e jovens. Para o missionario, de
acordo com seus escritos, a educacdo e formacdo civil, moral, intelectual, social, religiosa e
tantas quantas houver, deveriam ser oferecidas, garantidas e fornecidas pela instituicdo
religiosa mais competente para tanto, e, para ele, os protestantes ja haviam dado provas mais do
que suficientes de sucesso de sua pedagogia.

Fazendo uma analise das iniciativas referentes a educacdo na Bahia imperial, Antonietta
d’Aguiar Nunes apresenta alguns dados para o periodo de 1870-1889. Em 1870, o presidente
da Provincia Francisco Gongalves Martins, bardo de Sdo Lourenco, fez uma reforma na Escola
Normal, “tornando a masculina externato em dois anos, enquanto a de mulheres continuava
internato e por 3 anos”; aumentou o nimero de professores; criou, em 1871, uma Biblioteca de
Instrucdo Publica; estimulou a construcdo de edificios para as escolas publicas de instrugdo
priméria; e criou, em 1872, o Liceu de Artes e Oficios, destinado a formacdo de artistas e
operarios.”

Em 1873, criaram-se escolas primarias anexas a cada uma das escolas normais (“de
homens ¢ de senhoras™), bem como instalaram-se escolas primarias noturnas para adultos. Em
1875, o numero de mulheres que se candidataram ao magistério chegou a 92. O nimero de
alunos matriculados na instrucdo primaria em Salvador era de 703 meninos e 444 meninas; em
toda a provincia foram 16.669 criancas matriculadas nas 468 escolas existentes. Segundo
Nunes, “pelo célculo do levantamento censitario, existiam na provincia 242.657 criangas em
idade escolar”, mas “apenas cerca de 7% delas tinha (...) acesso a escola”.”’

Assim, os dados apresentados por Schneider ndo estdo de todo equivocados. A
assisténcia educacional garantida pela Provincia era mesmo insuficiente. Todavia, Antonietta

Nunes chama atencédo para os avancos ocorridos ao longo do Segundo Reinado:
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[...]o periodo do reinado de Pedro Il na Bahia se caracterizou pela efetiva
organizacdo do arcabouco do sistema provincial de ensino publico. Nao s6
houve uma expansdo da rede de escolas priméarias em toda a provincia, como
se intensificou a formacdo de professores, a fiscalizacdo de seus trabalhos
pelos inspetores paroquiais, estabeleceu-se um Conselho especialmente
destinado a regular as questes de ensino, criou-se o cargo de Diretor Geral
dos Estudos para responsabilizar-se pelo sistema e cuidou-se da formacdo de
professores nas duas Escolas Normais de Homens e de Senhoras, e da
instrucdo secundéria no Liceu provincial.®

Pouca ou nenhuma consideracdo se fez a respeito das religides afro-brasileiras, mas,
ainda que as disputas pelo espaco religioso estivessem polarizadas entre catolicismo e
protestantismo (polarizagdo construida por este Gltimo), outro agente seria incluido na histéria:
0 espiritismo. Schneider, nesta longa carta que esta aqui sendo analisada, colocou o espiritismo
como outro engano provocando pela auséncia de solida formacdo espiritual dos fiéis, e,
traduzindo alguns dos artigos de um projeto de institucionalizacdo da Sociedade Espirita no
Brasil, explicitou o que seriam os principais problemas dessa nova "seita".

A Sociedade Espirita Brasileira propunha ser uma entidade comprometida em
"contribuir, tanto quanto em seu poder, para a perfeicdo moral e intelectual do homem, por
meio do estudo sério de todos os fendmenos que se relacionam com a manifestacdo dos
espiritos e sua aplicacdo & moral, ciéncias fisicas, histéricas e intelectuais™.*® Logo este
primeiro ponto inquietou o ministro protestante, pois a religido que ele apresentava também se
identificava com os ideais cientificos que os espiritas pretendiam discutir e poderiam se tornar
concorrentes serios na hora do proselitismo.

Outro artigo desse projeto diz que nas reuniBes espiritas "sdo proibidas todas as
questdes da politica e da economia social, bem como todas as controvérsias religiosas, o que
poderia dar-lhe o carater de seita".!®® O grupo rejeitava a denominagdo de seita e com isso,
poderia atrair gente de todas as origens religiosas, visando também uma discussdo que nao
envolveria politica ou economia, indo por um caminho contrario ao trilhado pelo
protestantismo, que precisou se inteirar e se inserir no sistema politico brasileiro em busca de
garantias de sobrevida e participacdo na sociedade.

O projeto colocava ainda a Sociedade Espirita sob a protecdo do "Espirito Altamente
Exaltado [...], a quem ela elege como seu diretor espiritual e presidente”.*® Schneider dé a

entender que interpretou esse Espirito como sendo o préprio Deus, e como poderia Deus ser

% |bidem, p. 154.
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eleito presidente de uma sociedade espirita? Em verdade, ndo era Ele quem elegia 0s seus e 0s
separava? Essas questdes devem ter passado pela cabeca do missionario. Além disso,
colocando "Deus" como parte do grupo, os espiritas estariam usando um ente ja conhecido de
todas as pessoas, e como se colocavam como um grupo de estudos e discussdo, teriam um
apelo muitissimo maior que o protestantismo, que tinha um inimigo declarado e pregava a
separacdo de todos os outros grupos religiosos que ndo compartilhassem de seus dogmas e
concepcdes de mundo.

O espiritismo comecgou a se inserir no Brasil a partir de 1860 através de imigrantes
franceses residentes no Rio de Janeiro, em sua maioria, jornalistas, professores e comerciantes,
que, simpaticos as teorias socialistas, tentavam explicar as desigualdades sociais por meio
processo de “desenvolvimento individual realizado através das multiplas existéncias”. Em
1865, o jornalista e professor membro do Instituto Histérico da Bahia Luis Olimpio Teles de
Menezes fundou o “Primeiro grupo familiar do Espiritismo”, articulando o primeiro grupo de
estudos espiritas do Brasil, traduzindo livros e publicando o primeiro periddico espirita do pais,
O Eco do Além Témulo.**

A iniciativa para institucionalizar o grupo espirita citada por Schneider em sua carta foi
malograda, principalmente pela oposicao catdlica. Os espiritas, entdo, registraram-se como uma
associacao de carter cientifico — a Associacdo Espirita Brasileira. Apesar do combate catdlico
e da hostilidade da medicina oficial, o espiritismo se expandiu rapidamente, conquistando
adeptos entre os pertencentes a elite culta do pais: “Eram os brancos, politicos, médicos,
militares, jornalistas, professores ou ocupantes de cargos administrativos nos dois principais
centros do pais a época, Rio de Janeiro e Salvador, que convertiam-se a mais nova e inusitada
religido que surgia no Brasil”.!®®

Outro fator deve ser também considerado. As populagdes carentes, que ndo tinham
acesso a medicina formal, encontraram nas sessfes mediunicas e nas receitas meédicas
distribuidas pelos médiuns em transe uma alternativa de cura, aliada a uma manifestacéo
espiritual que ndo lhes era completamente estranha, j& que pela influéncia das religides
indigenas, afro-brasileiras e até do catolicismo popular, estavam habituados ao tratamento de
doengas por “meios mégicos”.104

Por isso também o pastor considerava de importancia fundamental a pregacéo

protestante em portugués. De acordo com seu relato, havia em Salvador, uma comunidade

102 51LVA, Gleide Sacramento da. Eu e o outro no centro: uma reflexdo acerca dos processos de identificagdo no
espiritismo. Dissertacdo de Mestrado. Salvador: UFBA, 2006, p. 71-72.
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protestante razoavelmente grande, mas que s6 se comunicava em inglés, deixando os "nativos"
muitas vezes alheios a mensagem do Evangelho por eles pregado. O pastor estava se referindo
a comunidade anglicana, estabelecida desde a primeira metade do século XI1X em Salvador, e
que, por muitos anos “manter-se-ia como uma religido de uma minoria étnica, com um
crescimento apenas vegetativo”. De acordo com Elizete da Silva, a Igreja Anglicana da Bahia
identificava-se completamente com o protestantismo de imigragao: “os servigos religiosos eram
feitos em inglés para a col6nia britanica; a Igreja de Sdo George foi estabelecida para atender
as necessidades espirituais dos ingleses e seus descendentes, sem nenhuma preocupacao
proselitista”.'® Segundo a autora, a comunidade anglicana se limitou a respeitar os termos
estabelecidos no Tratado de 1810 e, assim como a luterana, formava um verdadeiro gueto
dentro do territorio brasileiro.

Essas consideragdes sdo o preludio da atuacdo do pastor Schneider na Bahia. Durante
sua estadia, estaria em contato direto com os anglicanos, chegando a realizar casamentos na
Capela Inglesa, no Campo Grande, como veremos no terceiro capitulo.

No relatorio seguinte, do ano presbiterial de julho de 1871 a agosto de 1872, Schneider
informou que os cultos eram realizados duas vezes todos 0s domingos, exceto quando viajava
para o interior da Provincia, visitando cidades como Cachoeira e Nazaré. A audiéncia dessas
reunides em Salvador variava de 5 a 30 pessoas, segundo ele. Schneider visitou muitas vezes a
cidade de Cachoeira, dizendo haver ali “muito mais espirito religioso que na cidade da Bahia e
um dos mais vivos desejos do meu coragéo € ver estabelecido em breve em Cachoeira um bom
ministro do Evangelho”. Em Nazaré, acreditava ter sido o primeiro ministro protestante a
pregar naquelas terras; sem ter colhido frutos imediatos de sua agdo, informou que havia ali
muitos assinantes de A Imprensa Evangélica "que talvez, no decurso do tempo, se mostrem
mais bem dispostos para com o Evangelho".}%°

Na capital da provincia, é provavel que tenha comecado a fazer reunides em sua casa,
na “Ladeira dos Aflitos, n° 219" até conquistar o primeiro fiel, o portugués Torquato
Martins Cardoso, batizando-o em 21 de abril de 1872, juntamente com sua esposa, a brasileira
Maria Pereira Cardoso. Esta data foi considerada o dia da fundacdo da Igreja Presbiteriana da

Bahia. Uma semana depois, os filhos do casal, Julio (11 anos), Anténio (9 anos), Ignez (5

105 S1LVA, Elizete da. Cidadaos de outra Patria. Anglicanos e Batistas na Bahia. Tese de Doutorado. Sdo Paulo:
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106 Relatério de Francis Joseph Christopher Schneider para o Presbitério do Rio de Janeiro. 19 de agosto de 1872.
Op. cit.

7 |LIVRO Primeiro de Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Casamentos, p. 83.



o1

anos), Ricardo (2 anos) e Moyses (9 meses) também foram batizados, juntamente com a filha
de Schneider e Ella, Mary, que contava 10 meses.'*

Torquato Martins Cardoso € mencionado por David Gueiros Vieira como um
colportor, vendedor da Sociedade Biblica Britanica, preso em Sergipe em 1867, pelo Dr.
Antero de Assis, chefe de policia provincial, acusado de vender biblias “falsificadas”, e que o
proibiu de voltar a vender naquela provincia. Ainda segundo Vieira, Richard Holden, que era
0 agente no Brasil da Sociedade Biblica Britanica, dirigiu uma peticdo ao Ministro do
Império, condenando a prisdo de Cardoso e a proibicdo de venda das biblias, que foi levada ao
Imperador. O governo imperial decidiu em favor de Torquato Martins Cardoso, censurando o
presidente da Provincia de Sergipe, Martim Francisco Ribeiro de Andrade e o chefe de policia

Antero de Assis, em Aviso datado de 4 de maio de 1868.1%°

Esses dados indicam que
Cardoso, se ja ndo era protestante desde meados da década de 60 do seculo XIX, ja tinha um
intimo contato com pastores e com a literatura protestante, da qual tirava seu sustento.

De 1872 a 1877, o periodo em que Schneider esteve a frente da Igreja, foram batizadas
17 pessoas adultas, entre as quais 3 casais, e 13 criangas. A maioria dos batizados era de
brasileiros. Foram realizadas 10 cerimOnias de casamento; dentre 0s noivos, 3 eram
brasileiros e 7 eram estrangeiros (Suica, Inglaterra, Dinamarca, Baviera, Estados Unidos).
Este € um dado interessante, e prolongaremos sua analise mais adiante. Entre 1872 e 1900
foram realizadas 50 cerimdnias de casamento pelos pastores presbiterianos.

Nos primeiros anos de seu trabalho em Salvador, Schneider contou com a ajuda de José
Freitas de Guimardes, um colportor responsavel pela venda de Biblias e outras literaturas
religiosas, que chegou & cidade em 13 de junho de 1871. Schneider o mencionou em seu
relatério com muito otimismo e confianca no sucesso de seu trabalho como vendedor. No
proximo capitulo veremos o desenrolar destas expectativas.

Outro ajudante foi Charles (ou Carlos) Chenaud (ou Chenand), sendo descrito como “o
brago direito de Schneider na educagio religiosa”.'° No relatério que prestou ao Presbitério do
Rio de Janeiro em 31 de julho de 1875, Schneider fez referéncia a uma escola dominical que
estava sendo reaberta sob os seus cuidados, apés a desisténcia de sua esposa, que se sentia

sobrecarregada de trabalho, ¢ mencionou que estava “sendo ajudado no ensino por um senhor

108 |hidem. Rol de membros, p. 44.
199 V/IEIRA, Op. Cit., p 223.
10 FERREIRA, Op. Cit., p. 92.
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inteligente que ha pouco tempo foi recebido como membro de nossa igreja”.**! Tudo indica que
este homem era Chenand.

O suico Charles Chenand foi batizado em 20 de junho de 1875 e batizou seus filhos
Emilio (5 anos), Henrique (2 anos e 9 meses) e Eglantine (3 meses), em 17 de setembro de
1876, Adélia (2 anos e 11 meses), em 13 de novembro de 1880, Alberto (9 meses), em 26 de
dezembro de 1880, Eduardo (2 meses), em 14 de abril de 1882, Frederico (1 ano e 3 meses),
em 23 de novembro de 1884, Alice, com uma semana de vida, em 16 de maio de 1885 e
Adolpho Carlos (10 meses), em 13 de maio de 1888.'** Em 1951, Jalio Andrade Ferreira
entrevistou Eglantine. Segundo a descri¢do dela, Sr. Charles estava passando pela rua quando
“percebeu haver culto numa casa a rua dos Aflitos”, passando a frequentd-los. “Os cultos se
davam perto do entdo quartel da policia, quase a entrada superior da ladeira. (...) Casa térrea
com a aparéncia de residéncia”, segundo ela, este teria sido o primeiro local do culto
presbiteriano.***

De acordo com as informacg6es de Julio Ferreira, Charles Chenaud era casado com uma
senhora chamada Isolina, brasileira que havia se convertido ao protestantismo ap6s o
casamento e que no ano de sua profissdo de fé, em 1875, havia ganho um “prémio por sua
aplicacdo na Escola de Domingo”."> Entretanto, ndo ha nada nas Atas de Reuni&o da Igreja
Presbiteriana da Bahia que confirme esse dado. Segundo as Atas, Chenaud era casado com
Anna Guilhermina Chenaud, mae de todos os filhos que ele batizou''®, e que nunca esteve
arrolada entre os membros daquela comunidade, considerando o periodo compreendido neste
trabalho.

Em 1877, ap0s seis anos na Bahia, o pastor Francis Schneider se retirou da igreja e
voltou para os Estados Unidos. Ndo ha informagfes muito precisas sobre o momento da
partida. No periddico The Foreign Missionary, a Ultima informacdo sobre ele é que a Igreja
Presbiteriana da Bahia estava sem pastor desde a sua saida.*” Alderi Matos menciona que neste
ano, 1877, Schneider “desligou-se da missdo e passou a residir em Nova York, sendo
transferido para o Presbitério do Brooklyn”. Trabalhou como colaborador do jornal Novo
Mundo e como tradutor. Voltou ao Brasil em 1882, tendo atuado na organizacédo do Sinodo da

Igreja Presbiteriana do Brasil, em 1888, e em 1890 transferiu-se para Sdo Paulo, para trabalhar

111 Relatério de Francis Joseph Christopher Schneider para o Preshitério do Rio de Janeiro. 31 de julho de 1875.
Op. Cit.

112 VRO Primeiro de Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Rol de membros, p. 44, 45, 47, 51, 53 e 107.

113 | IVRO Segundo de Atas da Igreja Preshiteriana da Bahia. Rol de membros, p. 232.

14 FERREIRA, Op. Cit., p. 91-92.

115 |bidem, p. 92.

1181 VRO Primeiro de Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Reunio de Diretoria, 13-11-1880, p. 13.

Y THE Foreign Missionary. Brasil. Agosto de 1877, p. 78-79.
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como professor no Instituto Teoldgico Presbiteriano recém-inaugurado e como funcionario
plblico."'® Na Igreja da Bahia, ele seria substituido pelo Rev. Robert Lenington, porém, muito
do que a Igreja cultivou como costume e identidade foi fruto de seu trabalho e de sua influéncia
na construgdo de um pensamento presbiteriano em Salvador. Faleceu em 21 de marco de 1910,
e foi enterrado no Cemitério dos Protestantes, em S&o Paulo, ao lado de Ashbell Simonton e
José Manoel da Conceicdo. Alderi Matos o descreveu como “austero e de génio impulsivo, era
rigorosamente exato e exigia 0 mesmo dos outros".**® A forma rigida de a lideranca tratar a
membresia € um meio pelo qual se pode perceber isso; aprofundaremos esses dados no terceiro

capitulo.

118 MATOS, Op. Cit., 2004, p. 45.
119 |bidem, p.45-46.
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A historiografia do protestantismo brasileiro comumente demonstra que os esforgos
proselitistas explicitos das Juntas de Missdes®, organizadas por denominagdes norte-
americanas, marcam o inicio de sua efetiva participagdo nos assuntos concernentes a
sociedade brasileira, que giravam em torno da adocdo de uma nova fé e da transformacédo de
comportamento como um fim em si mesmas.

No entanto, partindo de uma interpretacdo da obra de David Gueiros Vieira®, e
auxiliada por uma série de artigos ndo vinculados diretamente a historiografia do
protestantismo, pretendo, ao longo da pesquisa, identificar as principais iniciativas politicas
de James C. Fletcher, um missionario preshiteriano, que tinha como objetivo converter o
Brasil ao protestantismo e ao "progresso” (ja que considerava que esta vertente da fé crista era
equanime ao desenvolvimento econémico, cientifico e tecnoldgico) e identificar suas
peculiaridades.

Em termos teoricos, Fletcher ndo se diferenciou da maioria dos missionarios e das
liderancas protestantes que vieram para o Brasil em nimero consideravel a partir de meados
do século XIX. Sua diferenca estava em termos praticos. Fletcher se aproximou e se tornou
amigo intimo de importantes figuras do cenéario politico brasileiro, mantendo contato
inclusive com o jovem imperador D. Pedro Il. Sua influéncia sobre esses personagens (que
serdo destacados ao longo deste capitulo) foi a porta de entrada para a luta por uma série de
prerrogativas legislativas para os acatolicos no Brasil. Fletcher esteve envolvido em diversos
episédios que confirmam que o seu "jeito” de pregar o protestantismo foi muito sutil,
conquistando, num primeiro momento, aliados e néo fiéis.

Este capitulo enfatiza os esforcos de Fletcher e seus amigos do Partido Liberal e da
imprensa na luta pelo casamento civil, pelas liberdades de consciéncia e religido e pela
modernizacdo do Brasil, com o auxilio, evidentemente, da tecnologia estadunidense. E
possivel destacar as iniciativas para a concessdo de licenca para a abertura de uma linha de
navegacdo a vapor Belém - Nova lorque, como parte da recém adotada politica estadunidense
de estreitar os lacos de amizade com o Brasil, e 0s preparativos para a Expedicdo Thayer?,
para a qual Fletcher fez extensa propaganda.

Outro ponto fundamental do qual trato sdo os incentivos dos lideres e da imprensa

protestante para melhorar as condi¢des educacionais do pais, construindo escolas, investindo

1 A Junta de Missdes Estrangeiras da Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos, criada em 1837 e sediada em
Nova York, organizou, enviou e financiou esforgos missionarios para diversos paises do mundo.

2 VIEIRA, David Gueiros. O Protestantismo, a Magonaria e a Questdo Religiosa no Brasil. 22 ed. Brasilia:
Universidade de Brasilia, 1980.

® A Expedicdo Thayer foi uma expedico ao Brasil liderada pelo zo6logo suico Louis Agassiz, realizada entre
1865 e 1866, que consistia no registro em série de tipos raciais brasileiros do Rio de Janeiro e da Amazbdnia.
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na imprensa, com especial atencdo para a educagdo das mulheres; enfatizo que todas essas
iniciativas compdem o projeto de inserir o Brasil no mundo moderno e civilizado, através da

"religido verdadeira™, da educacéo e das melhorias técnicas, tecnologicas e cientificas.

Insercao protestante e critica das mazelas do Brasil

Os mais importantes estudiosos do Protestantismo no Brasil nos apresentam um
excelente panorama das modificagdes socioculturais que a implantagdo de um cristianismo
divergente do oficial proporcionou aqueles que a ele aderiram. O mais comum nessas obras é
0 destaque dos aspectos culturalizantes dessa relacdo entre os lideres proselitistas e seus
sequidores, as estratégias de divulgacdo da fé protestante, e os conflitos teoldgicos com a
Igreja Catdlica.

Um exemplo é a obra de Emile Leonard, O Protestantismo Brasileiro’. O autor
primeiramente lista uma série de condi¢cdes adversas do clero catélico brasileiro que
indicariam a fenda através da qual os missionarios protestantes poderiam iniciar o0 seu
trabalho de conversdo: insuficiéncia numérica do clero secular acompanhada de sua
progressiva desmoralizagdo, bem como a cada vez mais ativa participacdo de clérigos em
atividades seculares como a politica.’

Esta foi, sim, a principal propaganda dos missionarios protestantes: a incapacidade do
clero brasileiro de cuidar de seu rebanho espiritual. Todavia, além de sé ter surtido efeito
muitos anos depois de seu inicio, a alegada decadéncia do catolicismo romano no Brasil,
denunciada a partir de 1830, ndo pode ser considerada a razdo exclusiva da conquista de fiéis
pelos grupos protestantes. Leonard salienta a particularidade das préaticas religiosas no Brasil,
em que 0s proprios sujeitos religiosos apreendiam suas "verdades espirituais”, tendo suas
praticas por vezes um carater individualista e autdbnomo, que incluiam festas e devocdes
familiares isentas da intervenco direta da Igreja.’

E justamente isso o que nos apresenta Marcus J. M. Carvalho, que trouxe
informag8es importantes quanto & prética "protestante” no Recife.” Mesmo que a religiosidade
em si ndo seja objeto de uma pesquisa mais aprofundada do autor (que estuda os movimentos

sociais, 0 mundo atlantico e o universo da escraviddo em Pernambuco), 0 artigo em que

* LEONARD, Emile. O Protestantismo Brasileiro: estudo de Eclesiologia e Historia Social. 2 ed. S&o Paulo e
Rio de Janeiro: Juerp/ASTE, 1981.

> Ibidem, p. 29-32.

® Ibidem, p. 33-34.

" CARVALHO, Marcus J. M. de. “’Fécil é serem sujeitos, de quem ja foram senhores’: o ABC do Divino
Mestre”, Afro-Asia, no. 31 (2004), pp. 327-334.
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aborda a prisdo de Agostinho José Pereira, o Divino Mestre, pode propor reflexbes
importantes inclusive quanto a real data de formacdo da primeira igreja "protestante” do
Brasil.

Agostinho foi preso, em 1846, portando uma Biblia e pregando pelas ruas de Recife:
ele sabia ler e escrever e provavelmente havia ensinado a alguns (se ndo todos) de seus
"discipulos”. Para a policia, entretanto, ndo foi a Biblia o escrito que mais chamou atencao:
foi 0 "ABC" que estava entre os pertences do Mestre. Este tipo caracteristico de literatura
tinha referéncias ao Haiti, local onde havia ocorrido uma insurreicdo escrava de tal magnitude
que “arrepiou” os senhores de escravos no Brasil. Referia-se também a um Addo moreno, um
Abrado moreno, a um Cristo moreno; lembrava da liberdade antiga e avisava: "Facil é serem
sujeitos de quem ja foram senhores".

Quero chamar atencéo, na verdade, para a peculiaridade da crenca de Agostinho. No
tempo em que pregava no Recife, ndo havia ainda uma inser¢do do chamado "protestantismo
historico”. O Mestre ndo foi ensinado a descrer das imagens dos santos por nenhuma
denominagdo estrangeira; ndo adotou a pratica da leitura da Biblia sob incentivo de nenhum
pastor, de nenhuma "igreja"; ndo afirmou que o catolicismo deixava de cumprir 0s
mandamentos de Deus como uma estratégia de crescimento de nenhuma denominacédo
especifica. Segundo Agostinho, sua conversdo veio de uma inspiragdo divina e estava sempre
em contato com Deus.

Podemos discutir sobre se essa crenca difundida pelo Divino Mestre ndo originou a
primeira "igreja” genuinamente brasileira. Igreja no sentido de reunido de pessoas, que tinha
uma revolugdo como objetivo, que abominava a escravidao, igreja negra. Mas também uma
comunidade que estudava a Biblia, e dava um destaque as passagens que mencionavam a
liberdade e que tinha a expectativa da Redencdo. Sera que Agostinho foi um pioneiro de uma
pregacdo de cunho protestante mesmo sem estar ligado a nenhuma instituicdo que assim se
denomine? O que ele ensinava pode ser descrito como protestantismo? Torna-se necessaria
uma pesquisa para responder essas questfes, mas considero importante deixar essas
inquietacBes aqui registradas.

Para analisar a insercdo protestante no Brasil, é preciso lembrar que, ainda no
periodo colonial, logo apos a chegada da Familia Real Portuguesa, em 1808, dois importantes
tratados foram assinados entre a Inglaterra e a Coroa Lusitana garantindo aos anglicanos a
possibilidade de realizarem seu culto sem maiores impedimentos: o Tratado de Alianca e
Amizade e o de Comércio e Navegacdo. D. Jodo ja havia promovido a abertura dos Portos as

nacdes amigas (ou seja, a Inglaterra) e estes tratados, assinados em 1810, representaram a
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consumacdo explicita da influéncia do liberalismo britanico ascendente sobre o mercantilismo
portugués em declinio. Alguns de seus principais artigos incluiam tarifas alfandegarias
especiais para os ingleses, direito de extraterritorialidade (cidaddos ingleses no império
portugués sé poderiam ser julgados por leis, juizes e tribunais ingleses), e um compromisso
com a extincéo do trafico de escravos.?

Elizete da Silva destaca que a transferéncia da Corte portuguesa para o Brasil causou
ndo somente transformacdes politicas, sociais ou econémicas de carater inédito, tais como o
fim do monopdlio comercial metropolitano sobre a producdo colonial, no campo religioso
brasileiro e baiano. Segundo a autora, “como nagdo oficialmente protestante, a Inglaterra
garantiu para os seus suditos privilégios de carater religioso sem precedente na histéria da
colonia”. Foi concedida aos anglicanos a possibilidade de realizarem seus cultos, sem serem
“perturbados, inquietados, perseguidos ou molestados por causa da sua religido.” AS
condigdes eram a manutencao das fachadas de suas igrejas e capelas semelhantes as “casas de
habitagdo” e a proibicdo do uso dos sinos para anunciar servigos religiosos; o proselitismo
estava fora de questdo, bem como a utilizacdo da lingua portuguesa. Nos anos seguintes,
chegariam suditos de outros paises protestantes: suecos, dinamarqueses, escoceses e também
norte-americanos, com uma presenca ainda bastante timida. °

Outro fator importante na analise da insercdo do protestantismo no Brasil, e ja no
periodo imperial, é a existéncia de politicos liberais, assumidamente catolicos, que
acreditavam na imigracdo de trabalhadores de nacdes protestantes como a alternativa mais
plausivel para o engrandecimento, o fortalecimento e a consolidacdo da nacdo brasileira.
Boanerges Ribeiro analisa a questdo da iniciativa do proselitismo protestante sob este angulo.
Procura mostrar como o sistema juridico-politico do Brasil tentou se ajustar gradativamente as
perspectivas de insercdo de uma massa ndo-catolica no pais. Segundo o autor, mais do que
zelo religioso, a maior preocupacao era a “necessidade de atrair imigragao europeia que viesse
suprir o que a agricultura perderia com a supressao do comércio de escravos, que ja estava
determinada”.*°

Luiz Felipe de Alencastro e Maria Luiza Renaux informam que duas correntes se
enfrentavam nas discussdes da politica imigrantista, mais precisamente a partir da segunda

metade do século XIX, apos a proibicdo do trafico internacional de escravos: os fazendeiros e

8 SILVA, Elizete da. Cidadaos de outra Patria. Anglicanos e Batistas na Bahia. Tese de Doutorado. S&o Paulo:
FFLCH/USP, 1998, p 32.

°Ibidem, p, 33.

9RIBEIRO, Boanerges. Protestantismo no Brasil Monarquico (1822-1888): Aspectos Culturais de Aceitacio do
Protestantismo no Brasil. Sdo Paulo: Pioneira, 1973, p. 27.
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0s grandes comerciantes, que estavam preocupados em consolidar a grande propriedade e a
agricultura de exportagdo, e, para isso, buscavam trabalhadores de “qualquer raga para
substituir, nas fazendas, os escravos mortos, fugidos ¢ os que deixavam de vir da Africa”; e a
burocracia imperial, que, preocupada com o “mapa social e cultural do pais”, considerava a
imigracdo um instrumento para a civilizagdo do Brasil, o que, na época, significava
embranquecimento da populacdo. Para atender aos anseios do Estado, seria necessario
modificar as leis civis, que até entdo privilegiavam os adeptos da religido oficial, para
“facilitar o afluxo e a integragdao dos colonos protestantes norte-europeus”.11

A abertura do pais ao protestantismo foi, de acordo com Boanerges Ribeiro,
“consciente e deliberadamente” projetada, assim como a manutengdo do catolicismo romano
“sob tutela e administragdo estatal”’, garantindo que “os limites da tolerdncia ao
protestantismo ndo seriam fixados pelo Vaticano, nem pelo Clero, mas sim pelo Governo
Imperial”, seguindo as diretrizes da Constituicdo outorgada em 1824 por D. Pedro 1.*

Assim, é possivel identificar que a aproximacao estreita entre o Brasil e a Inglaterra
(desde o periodo colonial), o incremento de levas imigratdrias oriundas de paises protestantes
e a ampliacdo do espaco de propaganda do pensamento liberal sdo aspectos determinantes no
processo de compreensdo da insercdo do protestantismo no Brasil, como afirmou Marli
Geralda Teixeira.”®

Os liberais estiveram presentes também na discussdo sobre o Estado Brasileiro ter
ou ndo uma religido oficial. Marli Teixeira salienta que, além do liberalismo radical, que era
“contrario ao padroado, ao tradicionalismo religioso € aos embargos dele decorrentes para o
pleno estabelecimento de uma sociedade livre”, havia outras duas correntes opositoras na
interpretacdo do catolicismo como religido oficial: o regalismo, que era contrério a separacao
da Igreja e do Estado, a favor do padroado e exigia “a supremacia do Estado na decisdo dos
assuntos eclesiasticos (...) e a permanéncia do controle monarquico sobre a acéo e atribuicbes

3

da hierarquia catdlica”; e o ultramontanismo, que considerava o Estado laico como “um
absurdo moral” e o catolicismo como “elemento de progresso moral e aperfeicoamento do

espirito”, defendendo, assim, a “supremacia da Igreja na sociedade civil e a subordinacdo do

1 ALENCASTRO, L. F., e RENAUX, M. L. Caras e modos dos migrantes e imigrantes. In: NOVAIS, F. (org.)
Histéria da vida privada no Brasil. Volume 2: Sao Paulo: Cia. das Letras, 1997, pp. 293-294.

2 RIBEIRO, Op. Cit., p. 33.

3 TEIXEIRA, Marli Geralda. Os Batistas na Bahia. 1882-1925: Um Estudo de Histéria Social. Dissertago de
Mestrado. Salvador: FFCH / UFBA, 1975, p. 15.
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Estado aos seus interesses”. A tensdo entre essas trés correntes de pensamento também foi
uma caracteristica do periodo histérico que esta sendo aqui discutido.

Boanerges Ribeiro traz ainda uma afirmacédo curiosa: apds a Constituicdo de 1824, a
desagregacdo do monasticismo nacional contribuiu para arrefecer a oposicdo ao
protestantismo no Brasil. Segundo o autor, “conventos e mosteiros despovoados e
desmoralizados, sem lideranca efetiva — e auséncia de monges e freiras convictos e
numerosos, para se oporem ao Protestantismo”, foram um auxilio indireto, prestado pelo
enfraquecimento da Igreja Catélica.”

Todavia, € preciso questionar se houve realmente essa “desagregacdo”, pois as ordens
religiosas foram uma importante ferramenta utilizada pelo clero catélico em seu processo de
romanizagéols ¢ tentativa de substitui¢do do catolicismo “luso-brasileiro, leigo, medieval,
social e familiar” para outro, “romano, clerical, tridentino, individual e sacramental”, como
aponta Edilece Souza Couto.” Para realizar seu objetivo de reformar o clero, e, em seguida,
os fiéis brasileiros, as liderangas contaram com o auxilio de ordens e congregacGes europeias,
entre elas as irmés de S&o Vicente de Paulo, para cuidar dos enfermos e da instrucdo das
mulheres na capital, e os capuchinhos, que tiveram como funcéo a educacdo eclesiastica, a
visita aos presos nas cadeias publicas de Salvador, e que também realizaram indmeras
missdes no interior das provincias brasileiras.*®

Essas missdes, que duravam em média uma semana, apresentavam resultados
espirituais, tais como batizados, crismas e casamentos, e resultados materiais, tais como as
obras comunitarias realizadas e as esmolas angariadas. De acordo com Tatiane Oliveira da
Cunha, estudando as missdes capuchinhas na Bahia e em Sergipe, “durante a missdo, as
pessoas carregavam pedras para construir ou consertar cemitérios, igrejas, capelas, [e]
também cavavam tanques para armazenar dgua e levantavam um Cruzeiro ao final”. Além dos

ensinamentos espirituais, as missdes capuchinhas tinham o objetivo de apresentar o trabalho

 Ibidem, p. 21-23.

1 RIBEIRO, Op. Cit., p. 44.

18 Romanizagio aqui ¢ entendida como o “estreitamento da vinculagdo das Igrejas catdlicas nacionais com as
diretrizes romanas, ou seja, do Vaticano.” E também como um conjunto sistematico de politicas elaboradas pela
Igreja para “retomar os valores tridentinos (...) para enfrentar as inovagdes do mundo moderno e, em especial, o
liberalismo”, culminando com a difusdo de uma ideia de salvag¢do vinculada estritamente a instituicdo
eclesiastica. SOUSA, Antdnio Lindvaldo. O Eclipse de um Farol: aspectos da romanizacdo do catolicismo
brasileiro (1914-1917). S&o Cristovdo: Editora UFS, 2008, p. 29-30.

7 couTO, Edilece Souza. Tempo de festas: homenagens a Santa Barbara, Nossa Senhora da Conceicdo e
Sant'Ana em Salvador (1860-1940). 1. ed. Salvador/Ba: Edufba, 2010. v. 1. P. 73-74.

'8 |bidem, p. 80.
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como algo bom e proveitoso, ou seja, eram tambem emissarios de uma nova ética do trabalho
para o interior do Brasil.*

E preciso mencionar também que em muitos momentos foi necessaria uma maior
integracdo entre os parocos locais e 0s missionarios, uma vez que a organizacdo de uma
missdo era com frequéncia responsabilidade do paroco da freguesia, “importante na
preparagdo, convocacdo, desdobramento e bom resultado da missdo”. Tatiane Oliveira da
Cunha ainda acrescenta: “Competia a ele convidar o missiondrio, preparar os fiéis, difundir
por todos 0s meios 0 programa para que fosse do conhecimento do publico, aprontar os locais
e 0 que mais fosse necessario para o bom andamento dos trabalhos”.?°

Isso significa que a instituicdo catdlica estava construindo alternativas para
implementar a romanizacéo e reformar a religiosidade dos seus fi€is; uma delas foi a atuacao
ampla e incisiva das ordens religiosas. Essa “desagregacdo” mencionada por Boanerges
Ribeiro ndo condiz com as a¢des promovidas pela Igreja Catolica no periodo aqui estudado.

Ribeiro, em ideia com a qual David G. Vieira parece concordar e melhorar anos
depois, engendra uma analise do “Sistema Religioso e a Igreja Romana”, enfatizando que a
tentativa de romanizacdo no Brasil foi dificultada pelo dispositivo do padroado, usado pela
monarquia brasileira, e pela “competicao” com outras formas de religiosidade, incluindo as
crencas africanas, indigenas e catdlicas populares, que acabaram desenvolvendo as cerimonias
festivas como “compensa¢do” pelo distanciamento entre fiel e sacerdote nas cerimonias
centrais, como a missa.** Assim, o Protestantismo seria mais um invasor a ser combatido pelo
catolicismo romano, que, inclusive, teve que rever a sua interacdo com a religido popular para
efetivar as primeiras reagoes.

No que se refere a “evolucao da legislacdo especial com referéncia a doagdo de certos
direitos aos nao-catdlicos”, é preciso mencionar a analise de Marli Geralda Teixeira. A ja
citada Constituicdo de 1824, ignorando as necessidades civis dos protestantes, teria criado
uma “marginalizagdo dos mesmos”. Em 1830, o Codigo Criminal do Império anunciava, na
Parte Quarta, relativa aos crimes policiais, Capitulo I, reservado aos delitos contra a religido, a
moral e os bons costumes, artigo 276, que “celebrar em casa, ou edificio, que tenha alguma
forma exterior de Templo, ou publicamente em qualquer lugar, o culto de outra Religido, que

ndo seja a do Estado”, sob pena de “serem dispersos pelo Juiz de Paz os que estiverem

9 CUNHA, Tatiane Oliveira da. Frei Caetano de San Leo e Companheiros Capuchinhos missionando em
Sergipe: uma manifestacdo de fé, peniténcia e dinamismo (1901-1911). In: Cicero Cunha Bezerra. (Org.).
Estudos sobre Religido. 1 ed. Aracaju: Editora Criacdo, 2009, p. 332.

20 |bidem, p. 339.

2L RIBEIRO, Op. Cit., 1973, p. 55.
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reunidos para o culto; da demolicdo da forma exterior; e de multa de dois a doze mil réis, que
pagara cada um”.? Leis promulgadas posteriormente encrudesceram a situacéo, como a lei
eleitoral de 1846 que colocava os protestantes como inelegiveis.”®

A partir de 1861, entretanto, com a lei 1.144, que tornava extensivo os efeitos civis
dos casamentos dos ndo-catdlicos, e do Decreto 3.069 de 1863, que regulamentava a
aplicacdo da lei 1.144 (ambos serdo discutidos mais adiante), algumas aberturas legislativas
podem ser observadas, tanto para o registro de nascimentos, casamentos e 6bitos, quanto a
separacdo de um espaco para o sepultamento de ndo-catdlicos, e ainda quanto ao acesso destes
a certas funcdes publicas e a participacdo na politica do império. A autora afirma que ja nas
duas ultimas décadas do Império “estavam garantidos os direitos ligados a organizacao da
familia, a legitimacdo dos filhos, ao sepultamento dos seus mortos e, de certa forma, a
oportunidade de trabalho em entidades pl’lblicas”.24

Ainda tratando dos autores que estudam a inser¢do do protestantismo no Brasil, o
altimo autor que destacarei € Alderi Souza de Matos, que em uma frase resumiu o que a
grande maioria dos historiadores do protestantismo pareceu acreditar durante um longo
tempo: "Os poucos pastores presbiterianos que visitaram o pais nas primeiras décadas, como 0

Rev. James Cooley Fletcher (1823-1901), limitaram as suas atividades religiosas a

comunidade imigrante”.”® O autor pareceu desconsiderar que os primeiros “"missionérios"
norte-americanos no Brasil desempenhavam funcgdes seculares (muito comumente
diplomaéticas) e que as tinham como um mecanismo de abrir portas para a pregacdo
protestante em solo brasileiro. Ou seja, ndo havia para eles uma separacao entre atividades
religiosas e seculares quando se tratava do Brasil.

O que pretendo deixar claro nas paginas seguintes é que a atuacdo de homens como
Fletcher ao lado de politicos do Partido Liberal em busca de concess@es e privilégios para 0s
ndo-catolicos foi por ele considerada como uma acdo missionaria, sendo ele também
sustentado por uma agéncia que 0 nomeara "missionario para o Brasil". Além dele, outros
“protestantes ilustres”, como Robert Reid Kalley, congregacional, e o general norte-

americano A. T. Hawthorne, batista, tiveram grande prestigio na sociedade oitocentista:

2CcODIGO Criminal do Império do Brasil, 1830. Disponivel em
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Leis/LIM/LIM-16-12-1830.htm. Acessado em 27 de maio de 2011.

2 TEIXEIRA, Op. Cit., p. 24.

2% |bidem, p. 25-29.

% MATOS, Alderi Souza de. Os Pioneiros Presbiterianos do Brasil. S&o Paulo: Cultura Crista, 2004, p. 13.
(grifo meu).
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A presenca desses protestantes cujas condic¢des individuais permitiram-lhes
transitar pelas altas esferas da sociedade; a quem o governo imperial cuidava
particularmente de manter o bom tratamento e a consideracdo, por se tratar
de cidaddos de paises internacionalmente prestigiados e poderosos; as
atividades de propaganda religiosa por eles desenvolvidas ou por eles
acobertadas, através da venda de literatura religiosa ou de organizacdo de
pequenas igrejas; afinal, esses protestantes incomodamente ilustres e
prestigiados — na visdo de padres e catolicos tradicionais — agiram como
mais uma forca de pressdo no sentido de alcancarem gradualmente certas
garantias até entdo inexistentes.?

Antes, porém, € preciso destacar que desde as primeiras tentativas de inserir as
praticas e doutrinas protestantes na sociedade brasileira, aspectos como a escraviddo e a
educacdo se destacavam entre as mazelas que precisariam ser retiradas antes que o
proselitismo surtisse efeito consideravel. Missionarios de todas as denominacGes ditas
"historicas” — metodistas, presbiterianos, batistas e congregacionais — insistiam em suas
prédicas e através dos meios de comunicacdo posteriormente criados que a sociedade
brasileira sofria desses problemas crénicos em decorréncia de sua dependéncia de séculos de
instituicdes ligadas a Igreja Catdlica, e que a "restauracdo” e a imersdo do Brasil no rol das
sociedades modernas estariam sujeitas a atuacao de entidades ligadas ao protestantismo.

A Igreja Metodista foi a primeira denominagdo a se preocupar oficialmente com
missOes para a América Latina. Em 1835, o jovem pregador Fountain Pitts foi enviado para
fazer uma viagem de reconhecimento as principais cidades da costa ocidental (Rio de Janeiro,
Buenos Aires e Montevidéu). Em seu relatorio final, documento citado por Duncan Reily,

recomendou o envio de missiondrios para o Brasil, “antiga fortaleza de Satanas”:

Estou nesta cidade (Rio de Janeiro) ha duas semanas, e lamento que minha
permanéncia seja necessariamente breve. Creio que uma porta oportuna
para a pregagdo do Evangelho est4d aberta neste vasto Império. Os
privilégios religiosos permitidos pelo governo do Brasil séo muito mais
tolerantes do que eu esperava achar em um pais catdlico.

Porque esse governo avanca tdo rapidamente no comércio e nas artes,
porque é o mais liberal de todos os paises catélicos do mundo na tolerancia
religiosa e porque abarca diversos portos populosos, tais como Sé&o
Salvador, Rio Grande e Rio de Janeiro, esta Ultima a maior cidade da
América do Sul, sou da opinido que ele apresenta um campo perante 0s
servos do Senhor Jesus Cristo que pode ser corretamente descrito como
‘pronto para a ceifa’. 2

% TEIXEIRA, Op. Cit., p. 24.
2" Apud REILY, Duncan Alexander. Histéria Documental do Protestantismo no Brasil. 3 ed. S&o Paulo: ASTE,
2003, p. 100-101.
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Desta iniciativa surgiu a primeira missdo metodista no pais, entre 1836-1841, sob os
cuidados de Justin Spaulding que, logo apds chegar, organizou a primeira escola dominical do
Brasil, e comecou a realizar cultos publicos em sua casa. Segundo ele, a audiéncia aumentou
tanto que teve que alugar um saldo para acomodar ou ouvintes. Trés meses ap0s sua chegada,
fez um relatério minucioso sobre seu trabalho e, ao lé-lo, podemos destacar o ponto que

chamou mais a atengéo do americano - a escravidéo:

Qual sera o resultado final da escraviddo e quando ela terminara neste pais,
é impossivel dizer. Muito embora o trafico de escravos seja contra a lei da
nacdo, mesmo assim estou informado de que nunca foi explorado em tédo
grande escala como agora. Navios continuamente Se preparam e zarpam
deste porto com destino as margens sangrentas da Africa, nesse negécio de
pirata. Os magistrados, solenemente juramentados a fazer cumprir as leis,
frequentemente fecham os olhos e recebem subornos. Ninguém ousa
cumprir as leis, e ninguém poderia se quisesse, tdo fraco é o principio moral
neste governo. Tudo o que podemos fazer é usar diligentemente e mui
discretamente 0os meios, observar os sinais dos tempos, e entrar por toda
porta aberta pela Providéncia, para prestar-lhes servico...?

Entretanto, um aspecto tdo caracteristico da sociedade brasileira do século XIX como
a escraviddo tambem foi polémico para as comunidades protestantes, que se viam, por vezes,
encurraladas entre o discurso e a pratica antiescravistas. Esse tema é discutido num artigo por
Elizete da Silva, com especial énfase na denominacdo batista e na Igreja Anglicana.®® No
Brasil, entre os anglicanos, duas foram as atitudes frente a escravidao: uma passiva, ja que
muitos membros da igreja possuiam e até comercializavam escravos, e ja haviam se
acomodado com o fato de a instituicdo escravista estar arraigada na vida socioeconomica
brasileira; outra de condenacédo da escravidao, principalmente por influéncia das sociedades
antiescravistas internacionais. Ambas demonstram a incoeréncia e a falta de um pensamento
unissono na comunidade anglicana. Entre os batistas estadunidenses também prevaleceu essa
dubiedade.

Os primeiros colonos eram a favor da escravidao (haviam saido dos EUA apds a
derrota na Guerra de Secessdo) e viam o Brasil como um terra de novas oportunidades, a
Nova Canad dos confederados derrotados. Os missionarios e batistas brasileiros em geral,
segundo Elizete da Silva, ap6s 1888, construiram o discurso de que 0 escravismo era
incompativel com a fé crista. Assim fica perceptivel a auséncia de uma acao coletiva das duas
denominagdes contra a escraviddo. Muitas vezes o objetivo principal é salvar a alma do

escravo, sem considerar 0s aspectos sociais envolvidos nesse processo; até porque, antes da

%8 |bidem, p. 102
29 SILVA, Elizete da. Visdes Protestantes da Escravidao. Revista Rever. Puc/Sp, S&o Paulo, 2003, p. 1-26.
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abolicdo, havia ainda o receio de contrariar uma instituicdo do Império, onde a liberdade
religiosa ndo era uma realidade completa. Somente apds a Proclamacdo da Republica é que
denominacdes protestantes, como a batista, puderam assumir posicGes claras sem correr
muitos riscos.

Outro motivo de espanto para o missiondrio metodista Justin Spaulding foi a
“ignorancia” do povo brasileiro. Seria extremamente valido, segundo ele, abrir escolas para a
populacdo, pois esta sO ndo era mais culta por causa do clero catdlico, que ao deixar de
cumprir seu papel de educar o povo, relegava-o a uma existéncia obscura. Além disso, o
préprio clero representava o Ultimo exemplo a ser seguido, pois era flagrante o
descumprimento do celibato, havendo padres com numerosas familias que ndo sofriam
nenhuma espécie de repreensdo. O cimulo teria ocorrido quando surgiu um projeto de lei para
acabar com o celibato, “e um dos mais importantes argumentos ou razoes apresentadas em
abono da medida foi a necessidade de redimir e salvar a conduta moral do clero e do
povo...”.30
A “missdo Spaulding” acabou em 1841, e entre os principais motivos de seu término
estavam a falta de pessoal missionario, a dificuldade de acesso direto ao povo brasileiro, e 0s
problemas financeiros advindos da crise econdmica nos EUA chamada de “Panico de 37”.
Entretanto, o fervor missionario em relacdo ao Brasil estava apenas em seu periodo inicial.

Os missionarios de outras denominagdes, que chegariam nos anos seguintes,
recrudesceram o discurso e continuaram apostando na exposicao dos problemas do Brasil e
na necessidade de modernizacgéo das estruturas publicas, das leis e dos costumes, continuando
a apresentar o catolicismo como um grande vildo e o protestantismo como o verdadeiro
protagonista das grandes mudancas que o mundo daquela época estava vendo em termos
cientificos, tecnoldgicos e culturais. Contou, para isso, com a ajuda de membros da elite
politica, que desejavam urgentemente a separacédo da Igreja e do Estado.

Nesse interim, as diferencas doutrinarias comecaram a aparecer entre as denominacgdes
protestantes, principalmente no que se refere a interacao entre grupos religiosos proselitistas e
os imigrantes. Nesse sentido, cabe aqui uma diferenciacdo entre o proselitismo/pietismo
presbiteriano e a racionalidade luterana, por exemplo. Max Weber ja havia identificado
algumas caracteristicas desta Ultima, partindo do conceito de vocacdo, termo que ganha
especial conotagdo durante a Reforma. O devido cumprimento das obrigacdes seculares foi
considerado a mais elevada atividade ética realizada pelo individuo, adicionando um

% Apud REILY, Duncan Alexander. Histéria Documental do Protestantismo no Brasil. 3 ed. S&o Paulo: ASTE,
2003, p. 100-101.



66

ingrediente religioso as atividades cotidianas e construindo um sentido de vocagdo em que o
“Unico modo de vida aceitavel por Deus ndo estava na superacdo da moralidade mundana pelo
ascetismo monastico, mas unicamente no cumprimento das obriga¢fes impostas ao individuo
pela sua posicdo no mundo”.

Os excessivos institucionalismo e clericalismo da Igreja Luterana resultaram em uma
nova forma de expressdo religiosa que rejeitava a “ortodoxia fechada e pouco propicia a vida
religiosa mais intensa”, dando origem ao que seria conhecido como pietismo, que, segundo
Antonio Gouvéa de Mendonga, “foi e ¢ no seu todo uma reagao contra o racionalismo, contra
as especulacdes teoldgicas particulares que ndo valia a pena defender e suas consequéncias
sociais, como perseguicdes e guerras de religido”. 32

Este movimento, surgido na Alemanha e desenvolvido ao longo do século XVIII, teve
como expoente Phillip Jacob Spener (1635-1705), que tinha como objetivo redespertar a fé dos
cristdos do sono produzido pela ortodoxia luterana. Um de seus principais seguidores foi o
conde alemdo Nicolaus von Zinzendorf (1700-1760), lider dos Moravianos, aqueles que
levaram o pietismo para os Estados Unidos e exerceram grande influéncia sobre os adeptos das
doutrinas de John Wesley, fundador do Metodismo.

O metodismo assimilou trés herancas teologicas que se fundiram para construir uma
nova: o arminianismo, o puritanismo e o pietismo. O primeiro era uma corrente de pensamento
difundida a partir das ideias de Jakobus Arminius, que era contrario a ortodoxia calvinista,
defendendo uma predestinacdo condicional, relacionada com a fé; acreditava na soberania de
Deus, mas enfatizava a liberdade de escolha dos homens. O segundo era aquele em que as
atividades (religiosas ou ndo) desempenhadas pelo individuo serviam como um sinal externo da
salvagdo; “qualquer tipo de inatividade religiosa ou profissional, [seria] sinal de que ele ndo
pertence ao rol dos eleitos”. O terceiro, do qual ja falei, partia de uma reapropriagdo da doutrina
luterana do sacerdocio universal do cristdo, afirmando que “todo crente era ministro de Deus e
administrador de sua palavra”.33

E importante mencionar isso porque a “Era Metodista” nos Estados Unidos influenciou
a vivéncia religiosa de muitos protestantes, incluindo pastores e seminaristas de outras
denominacdes, forjando um novo tipo de abordagem evangelistica. O pastor presbiteriano

Ashbell Simonton, missionario no Brasil no século XIX, que teve uma formacédo teoldgica

¥ WEBER, Max. A ética protestante e o espirito do capitalismo. Martin Claret. 42 ed. S&o Paulo, 2001, p.70.
2MENDONGCA, Antdnio Gouveia de. O Celeste Porvir: a insercdo do Protestantismo no Brasil. 3% Ed. S&o
Paulo, EDUSP, 2008, p. 109-111.

¥ VELASQUES FILHO, Précoro. Deus como emocdo: Origens Histéricas e Teolégicas do Protestantismo
Evangelical. In:VELASQUES FILHO, Précoro & MENDONCA, Anténio Gouvéa. Introducdo ao
Protestantismo no Brasil. Loyola, Sdo Paulo, 1990, p. 93-95.
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tradicionalista, também foi influenciado a ponto de utilizar um proselitismo voltado para o
apelo individual & conversdao®. De acordo com Mendonca, a maioria dos missionarios que
vieram para o Brasil foi recrutada nos meios avivalistas do protestantismo estadunidense, com
uma abordagem teoldgica eminentemente individualista e conversionista, usando também, nas
suas prédicas proselitistas, o forte “colorido pietista que se carregava de emog¢do na
contemplacdo do Cristo sofredor na cruz, como desencadeador da consciéncia de culpa, ato de
vontade que conduzia a conversio”.*

O pietismo trazido para o Brasil tem algumas caracteristicas, entre elas o
sentimentalismo, que enfatiza a experiéncia pessoal com Cristo na converséo; a visao negativa
do mundo (também presente no puritanismo), que promove um afastamento do cristdo das
impurezas que ele oferece; um extremo individualismo, que se apresenta na leitura solitaria e
interpretacdo pessoal das Escrituras e até mesmo nos cultos familiares; desinteresse para com
as questdes sociais, havendo muito maior preocupacdo com a conexdo do fiel com Cristo; e
uma sacralizacdo da ordem politica, entendendo as autoridades seculares como estabelecidas
por Deus também. Nos Estados Unidos, com a ascensdo da Doutrina do Destino Manifesto®,
“os americanos comecaram a ver seu sistema de governo republicano, democratico e
protestante como a vontade suprema de Deus. Cabia entdo a eles levar estas benesses para o
restante do mundo”.>” Converter os incrédulos a esse mundo se torna a misséo do verdadeiro
cristdo.

O conversionismo foi o ponto de partida do proselitismo protestante no Brasil.
Compreensivelmente. Rubem Alves define a conversdo como o0 momento que antecede a
articulagdo racional de uma experiéncia emocional. Para ele, a linguagem religiosa se origina
nas emog0es, e assim, a conversédo, como uma emocao, transforma o falar e o interpretar dessa

linguagem daquele que se converteu: “para se entender as formas institucionalizadas da

** Ibidem, p. 100.

* MENDONCA, Antdnio Gouvéa. Vocagdo ao Fundamentalismo: Introduco ao espirito do Protestantismo de
Missdo no Brasil. In;: VELASQUES FILHO, Précoro & MENDONGCA, Antonio Gouvéa. Introducdo ao
Protestantismo no Brasil. Loyola, S&o Paulo, 1990, p. 138.

% «O Destino Manifesto é estruturado sobre a premissa de que os americanos anglo-saxdes sdo a raca escolhida
por Deus para ser o instrumento de Sua vontade na terra. Segundo essa concepcao, a graga divina € o principio
organizador da histéria humana e os americanos seus agentes verdadeiros e legitimos. Consequentemente, as
outras racas estdo fadadas a serem subjugadas e/ou disciplinadas por eles.” FERES JR, Jodo. A historia do
Conceito de Latin America nos Estados Unidos. Bauru, Sdo Paulo: EDUSC, 2005, p. 66-67. APUD, MACIEL,
Natalia Regina. O papel das ideias na formulagcdo da politica externa americana para a América Latina.
Perspectiva Internacional. Vol. 1, n® 1. 2009, p. 32-58.

$'SCHMIDT, D. A.. Herdeiros de Uma Tradic&o: Uma Investigagdo dos Fundamentos Teoldgico-Ideolégicos do
Conservadorismo Metodista na Crise da Década de Sessenta. In: Simpdsio Nacional do Cehila- Brasil 2008 e IX
Ciclo de estudos da Religido, 2008, Mariana. Modernidade, Instituicdes e Historiografia religiosa no Brasil.
Ouro Preto: Editora da Universidade Federal de Ouro Preto, 2008.
http://www.ichs.ufop.br/ner/images/stories/Daniel_Augusto_Schmidt.pdf. Acessado em 1/2/2011.
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linguagem religiosa é necessario partir da experiéncia emocional que torna possivel a sua
aceitagdo: a conversdo”. O autor a apresenta como um “processo psicossocial que se caracteriza
pela desestruturacdo de esquemas de significacdo, seguido da adogcdo de um outro,
estruturalmente distinto do primeiro.” Sendo assim, considera-se que “o converso nao sabe no
que ele cré. Mas a comunidade sabe. Assim ao converter-se a Cristo de forma emocional e
inarticulada, o homem, sem o saber, esta se convertendo a uma série de ‘acordos silenciosos’,
que fazem parte da consciéncia coletiva da Igreja”.*®

Essas consideragdes ajudam a compreender, por exemplo, que os episddios de continua
rejeicdo das investidas do Rev. Schneider entre os colonos alemées envolviam muito mais do
que diplomacia religiosa. Distintas concepcdes acerca da salvacédo, regeneracdo batismal, vida
cristd, institucionalizacdo das verdades biblicas, autoridade sacerdotal e vocacdo religiosa
estavam em conflito, produzindo uma tensdo insuportavel para o missionario.

As investidas missionarias que mais se destacaram foram a de grupos norte-
americanos, como 0s preshiterianos e 0s metodistas, que apresentaram os Estados Unidos
como o0 &pice a que uma nacdo moderna poderia chegar. James Fletcher, missionario que
ostensivamente pregou as vantagens de uma aproximacéo do Brasil com a nacdo confederada,
foi o precursor daqueles que usariam o discurso que aliava o protestantismo ao progresso das
nacgdes. David Gueiros Vieira toma Fletcher como um dos personagens centrais de sua obra
acerca do protestantismo e o desenrolar da Questdo Religiosa no Brasil. O autor o apresenta
como uma espécie de "pioneiro do trabalho protestante missionario no Brasil e um dos que,
mais ativamente, contribuiram para o movimento de protestantizacdo do Império e para as
lutas em favor da completa liberdade de culto".*®

Um ponto para o qual Vieira chama atencdo é o fato de que Fletcher muito
rapidamente se sentiu responsavel como pastor ndo s6 dos marinheiros e americanos
residentes no Rio, mas via a necessidade de “converter o Brasil ao protestantismo e ao
'progresso”. Para ele, o protestantismo equalizava-se ao desenvolvimento econdmico,
cientifico e tecnoldgico.*

Quem negociou com o Governo Brasileiro as condi¢fes para as atividades religiosas
de Fletcher foi Robert Cumming Schenck, Enviado Extraordinario e Ministro
Plenipotenciario dos Estados Unidos para o Brasil e Argentina, que nomeou 0 missionario

com o titulo de "Adido", para que assim obtivesse "protecdo oficial".

¥ ALVES, Rubem. A Conversio ao Protestantismo. In: ALVES, Rubem. Protestantismo e Repress&o. Editora
Atica, S&o Paulo, 1979, p. 50-81.

*VIEIRA, Op. Cit., p. 62-63.

“0 1bidem, p. 63.
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E a atuacdo de Fletcher junto a diplomacia estadunidense, a politica brasileira e as
aventuras comerciais por ele protagonizadas que denuncia o tipo de sensibilidade que ele
tinha acerca de qual o melhor método pelo qual o Brasil seria convertido ao protestantismo.

Na conclusao de Vieira:

o0 conceito de Fletcher quanto a sua missao, era fazer amigos entre os da alta
sociedade a fim de obter protecdo oficial para si e para seus colegas. Ainda
mais, por suas outras declaracdes e por acdes posteriores, € evidente que
queria levar o Brasil para 0 mundo 'moderno’ e do ‘progresso’ (sempre
enfatizando a idéia de que tal 'progresso’ vinha das nacBes protestantes),
ajudando-o a chegar a condi¢Bes de igualdade com o adiantamento
tecnolégjrg:o e cientifico que estava ocorrendo na Europa e nos Estados
Unidos.

Tendo retornado aos Estados Unidos em 1853, em decorréncia dos problemas de
salde de sua mulher, Fletcher voltaria ao Brasil no ano seguinte, mudando de estratégia e
apresentando-se como um "amigo da nacdo" e "filantropo”. Organizou uma exposicao
industrial americana no Rio de Janeiro, inaugurada por D. Pedro Il no Museu Nacional e
visitada com grande entusiasmo; fez contatos com o Visconde de Itaborai, Inspetor Geral do
Departamento de Educacdo Priméaria e Secundaria com o intuito de “introduzir no Brasil
livros escolares americanos"”; foi um elo forte entre o poeta americano Henry Wadsworth
Longfellow e o Imperador, que muito o admirava; e fez uma ostensiva propaganda do Brasil
através de seu livro O Brasil e os Brasileiros, que teve sucessivas edi¢Ges atualizadas nos
Estados Unidos e que, durante muito tempo, foi a principal obra consultada quando se queria
saber algo sobre o pais e seus costumes.

A partir dessas observacdes, mais uma vez segundo Vieira, € que vai se tornando claro

que os planos de Fletcher envolviam

Aumentar o prestigio dos Estados Unidos, que ele apresentava no Brasil
como uma nacao 'protestante’ com leis, costumes, sistema educacional,
economia e religido dignos de serem imitados, e criar um forte elo entre o
Brasil e aguela nacdo. O progresso americano € 0 seu extraordinario
desenvolvimento que, na mente de Fletcher foram produzidos pelo
protestantismo, fluiriam entdo para o Brasil na forma de comércio e
emigracdo de empresarios de todos 0s tipos, negociantes, industriais,
agricultores pioneiros, mecénicos, engenheiros, que trariam consigo sua
religido, desse modo trazendo o 'verdadeiro progresso’ para o Império
Brasileiro. Enfim, seria a conquista do Brasil pela cultura, 'progresso’ e
comércio americanos. [...] Assim, o que Fletcher obviamente tentou foi

* |bidem, p. 67.
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apresentar os Estados Unidos como o suprassumo de um tipo de 'progresso’
que também podia ser alcancado pelo Brasil. 42

Assim foram estabelecidos os pardmetros da propaganda protestante no Brasil, pais
que s6 alcancaria o patamar de uma nacdo civilizada e moderna se aceitasse 0s investimentos
norte-americanos (e protestantes) na melhoria das condigdes técnicas e tecnoldgicas das
estruturas publicas (transporte, navegacao), na descaracterizacdo da escraviddo (0s primeiros
missionarios norte-americanos a vir para o Brasil eram da parte abolicionista dos Estados
Unidos), e na valorizacdo da educacdo formal, considerada o ponto de partida para 0 avanco
da sociedade brasileira.

E preciso destacar que Fletcher iniciou um “estilo" de propaganda protestante muito
copiado ao longo das décadas seguintes pelos grupos ligados ao chamado “protestantismo
histérico™: a denuncia das mazelas sofridas pela populacdo brasileira, a falta de educacéo
formal, a chaga da escraviddo e o desprestigio do trabalho manual. Segundo o missionério,
tudo isso era um atraso ligado a supremacia catolica no pais. Um exemplo € a critica feita

pelos editores do jornal A Imprensa Evangélica, em 16 de marco de 1872:

A igreja que se opde a liberdade e ao progresso ndo € a igreja de Cristo. [...]
A religido cristd, a cuja sombra se tém formado as sociedades modernas,
com a sua civilizacdo e com o seu progresso, nunca foi inimiga da liberdade
civil, que é a suma do progresso do nosso século.®

E em 6 de novembro de 1875:

O protestantismo € o verdadeiro amigo da instrucdo, sempre a favorece e
protege, e isso com o Unico fim de desenvolver a nova geracdo segundo as
regras do Evangelho, e de habilita-la a bem preencher os deveres que a
aguardam.**

E, numa alusdo a necessidade de garantir a elegibilidade dos acatolicos, em 29 de
novembro de 1879, ja no periodo posterior ao Concilio Vaticano | e a promulgagdo do dogma
da infalibilidade papal, citando outro jornal (O Cruzeiro):

Al estd. A lei civil exclui da elegibilidade para a representacdo os acatdlicos:
ora sao justamente os catélicos 0s menos proprios para exercerem o cargo de
representantes do povo.

E facil de demonstrar.

*2 |bidem, p. 74.
** A Imprensa Evangélica. A liberdade religiosa. 16 de marco de 1872, p 43-44.
* A Imprensa Evangélica. Facamos oracdo por nossas escolas. 6 de novembro de 1875, p. 161.
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Ninguém pode ser catolico sem aceitar o Syllabus* em toda a sua integra. O
Syllabus é inteiramente contrario a civilizacdo moderna, sujeita o Estado a
igreja, afirma a supremacia do papa sobre o governo de todas as nagoes,
proclama a necessidade da inquisicao, isto é, o direito da igreja de compelir
pelos castigos corporais, pelos tormentos, pela fogueira, 0s homens a crerem
nos principios e fatos relatados pelo clero etc. (grifo meu)

Ora, ninguém dira que um homem possa sustentar tais principios e exercer
dignamente o papel de representante da nacao.

Quem o0s sustentasse na tribuna, provavelmente havia de ter um
acompanhamento um pouco incdmodo ao sair da casa do parlamento.

Como €, pois, que se diz que s6 os catllicos sdo competentes para a
representacdo nacional, quando sdo justamente os acatélicos quem esté (sic)
inteiramente livre de tais ligacOes, de toda a obrigacdo de se submeter a um
poder estrangeiro?

Em vista de tais consideracdes ndo poderia sustentar-se que um secretario de
Vishnu pode dar um muito melhor cidad&o de que um catdlico?*®

Assim, 0 que se vé é que a tradicional oposicdo entre catolicismo (atraso) e
protestantismo (progresso) foi construida paulatinamente a partir da iniciativa de homens
como Daniel Kidder e James Fletcher, sobretudo o ultimo, que teve mais anos de atuacdo no
Brasil. Surge com eles a propaganda do "progresso™ aliado ao protestantismo e a conquista de

aliados entre a aristocracia brasileira em busca de privilégios.

Os amigos do Progresso

Uma lista preliminar apresentada por David Vieira das amizades feitas por Fletcher no
Brasil indica que ele se aliou a um nimero razoavel de homens que se consideravam "amigos
do progresso" e que compartilhavam com ele o desejo de trazer melhorias técnicas, politicas e
culturais para o Brasil. Entre esses amigos se encontravam o Ministro Joaquim Maria
Nascente de Azambuja (1812-1896), educador e diplomata, que, ao que tudo indica, foi um
cooperador de Fletcher nas iniciativas de imigracdo de confederados e imigrantes acatolicos
da Europa para o Brasil, além dos interesses que envolviam a instrucdo pablica; e o Deputado
Francisco Leite de Bittencourt Sampaio (1807-1892), um homem de letras altamente
influenciado pela literatura anglo-sax6nica, adepto do espiritismo e um dos primeiros a lutar

pela causa comum com os protestantes da inteira liberdade de culto.”’

*> 0 Syllabus Errorum, (do latim Syllabus: lista; listagem dos erros), cuja denominacdo completa é Syllabus
complectens praecipuos nostrae aetatis erros (Listagem recopilat6ria dos principais erros de nosso tempo) sendo
conhecido simplesmente como Syllabus, foi um documento de oitenta pontos, publicado pela Santa Sé durante o
papado de Pio 1X, em 1864. Foi muito polémico em seu tempo porque condenou conceitos modernos como, por
exemplo, a liberdade de religido e a separacdo entre a Igreja e o Estado.

*® A Imprensa Evanggélica. Inelegibilidade dos Cat6licos. 29 de novembro de 1879, p. 384.

*" VIEIRA, Op. Cit., p 84-85.
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Outra amizade importante foi a de Francisco Otaviano de Almeida Rosa (1825-1889),
lider liberal na camara dos deputados, diplomata, muito bem relacionado com jovens
intelectuais como Urbano Pessoa, Tavares Bastos e Jose Bonifacio (0 moco) e um dos
jornalistas apaixonadamente liberais de quem James Fletcher se tornou amigo. Segundo
Vieira, em 1854, Almeida Rosa comegou a editar o jornal Correio Mercantil, no Rio de
Janeiro, de propriedade de seu sogro, o baiano Francisco Alves Branco Muniz Barreto, que foi
financiado a partir de 1849 pela Legacdo Britanica, embora esse dado definitivamente ndo
signifique que suas posicdes politicas tenham sido assim determinadas.”® Almeida Rosa era
amante da literatura inglesa, entusiasta da emancipacao dos escravos, da abertura a navegagdo
estrangeira do Amazonas e da melhoria da instrucdo publica. Estas posturas podem té-lo
aproximado de Fletcher, que tinha as mesmas opinifes. Foi esse jornal que deu apoio
incondicional ao Rev. Robert Kalley (que trazia cartas de recomendacdo de Fletcher),
publicando artigos seus, e que tinha caracteristicas de uma publicacdo altamente anti-cat6lica.

Outros amigos de Fletcher no Brasil foram Caetano Furquim de Almeida (1816-1879),
homem de negocios que era favoravel a separacéo entre Igreja e Estado; Manoel Pacheco da
Silva (1812-1889), educador e cientista a quem Fletcher enviava os missionarios protestantes
que estavam chegando ao Brasil; e José Inécio da Silva Mota (1807-1893), senador de Goias,
anticlerical, ferrenhamente anti-escravista e entusiasta do casamento civil. Nenhum deles se
tornou protestante, porém todos ajudaram, em sua medida, a abrir as portas do Brasil ao
protestantismo.

Um destaque € dado a amizade entre Fletcher e o alagoano Aureliano Candido Tavares
Bastos (1839-1875), advogado, jornalista, politico e publicista, que, mais do que
explicitamente, admirava os Estados Unidos, amava o "progresso”, pleiteando apoio para
causas como a “"abertura do Rio Amazonas ao tréfico internacional, o comércio livre, a
liberalizacdo das leis comerciais, a descentralizacdo do governo", bem como estimulava a
imigracdo de ingleses, americanos e alemaes, defendendo medidas que a tornassem mais
viadvel, como a melhoria do sistema de transporte internacional, o casamento civil e a
liberdade de culto, que ele considerava o remédio para todas as mazelas do Brasil.*

A questdo da abertura do Rio Amazonas a navegacao internacional suscitou alguns
embates que envolveram até a garantia da soberania nacional. Desde a década de 20 do século
XIX, os Estados Unidos demonstravam interesse na regido amazonica, recrudescendo 0s

esforcos de aproximacéo a partir de 1840. Para o governo estadunidense, a Amazonia era uma

*® |bidem, p. 89-90.
*9 |bidem, p. 95.
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regido de riquezas inesgotaveis que deveria ser aberta a todos, o que obrigou o Brasil a adotar
uma rigida politica externa, cuidando para que ndo atrapalhasse suas relacdes econémicas
com 0 pais norte-americano, o que desagradou a grande maioria dos liberais brasileiros que
viam como extremamente vantajosa a aproximacgdo com os Estados Unidos, considerada a
*nacao do progresso™.>

A tentativa de estabelecer uma linha de navegacéo a vapor entre os Estados Unidos e o
Brasil ndo era nova. A primeira noticia conhecida é anterior a 1850 e é a proposta de William
Wheelwright, fundador da Pacific Mail Steamship Line, que ndo vingou; a proposta seguinte
(1851-1852) foi a de John Gardiner, feita ao Congresso Americano, proposta essa que atraiu o
interesse de Fletcher e ganhou divulgagéo dele nos Estados Unidos e no Brasil. Entretanto, foi
a proposta do ex-seminarista presbiteriano, antigo politico e jornalista Thomas Rainey que
mais chamou atencdo de Tavares Bastos e foi objeto de ostensiva propaganda sua. A partir de
1854, Rainey envidou esforcos para estabelecer uma linha de navegacéo entre Nova lorque e
Belém, conseguindo no ano seguinte o apoio do Correio Mercantil e dos politicos liberais da
regido amazonica. O governo brasileiro, temendo que essa fosse uma estratégia para se
apossar da Amazonia, considerou que o ideal seria estender a linha de navegacao ate o Rio de
Janeiro. O subsidio para essa linha foi aprovado sob a lideranga do 20° Gabinete, presidido
pelo lider magdnico paraense Senador Francisco Jose Furtado, apds a torrencial propaganda
feita por Tavares Bastos e Fletcher, que acreditaram que a partir de entdo a imigracao
americana promoveria 0 "progresso” e a "elevacdo moral” do Brasil.

Um episodio também ligado a questdo amazoOnica € a expedicdo do Prof. Louis

Agassiz>, entre 1865-1866. De acordo com Maria Helena Pereira Toledo Machado:

Os objetivos da expedicdo ao Brasil ndo se esclarecem totalmente se ndo
levamos em conta o0s aspectos menos aparentes desse empreendimento. Por
tras do discurso publico do cientista-viajante tecia-se um outro discurso que
ligava Agassiz aos interesses norte-americanos na Amazonia, conectado a
duas linhas de acdo diplomatica e de grupos de interesses: uma primeira, a
politica da navegacdo fluvial e abertura do Amazonas a navegacao
internacional, e uma segunda, aos projetos de assentamento da populacdo
negra norte-americana, como colonos ou aprendizes, na varzea amazonica.
N&o que Agassiz tenha pessoalmente montado o esquema da viagem para
realizar um trabalho diploméatico de proselitismo dos interesses norte-

pAZINATTO, Bianca Carvalho; FREITAS, Ella Souza; FERREIRA, Jorge Luiz Marques. RelacBes entre
Brasil e Estados Unidos no Século XIX. Relagdes Internacionais no Mundo Atual. Faculdade de Ciéncias
Administrativas de Curitiba. N° 1. 2000, p. 84

'L ouis Agassiz era suico, naturalizado norte-americano e anglicano. Sua esposa, Elizabeth Agassiz, foi
responsavel pelas anotacdes no diario de viagem, publicado pela primeira vez, nos Estados Unidos, em 1868. A
primeira edi¢do no Brasil é de 1938. Cf. AGASSIZ, Jean L.R. e Elizabeth C. A. Viagem ao Brasil: 1865-1866.
Belo Horizonte/ S&o Paulo: Itatiaia/Edusp, 1975.
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americanos na Amaz6nia. Mas, bem ao seu estilo, ele ndo perdeu a
oportunidade de colocar-se em posigdo de influéncia, tornando a viagem ao
Brasil, organizada no contexto da Guerra Civil, ocasido para influenciar
positivamente Pedro Il, com o qual Agassiz trocava correspondéncia desde
1863, com relacdo aos projetos de abertura da Amazonia. 52

James Fletcher também esteve envolvido na propaganda da Expedicdo Thayer.
Quando da chegada de Agassiz e aproveitando-se de seu prestigio, o "amigo do progresso"
teve mais uma oportunidade de estabelecer uma relacdo direta (explicitamente ndo verdadeira)
entre o desenvolvimento cientifico dos Estados Unidos e bandeiras como a emancipacdo dos
escravos, a Sociedade de Imigracédo Internacional, as linhas de navegacao a vapor, e, é claro, o
protestantismo. De acordo com David Gueiros Vieira:

A causa, entretanto, que mais se beneficiou com a presenca de Agassiz foi a
campanha de publicidade empreendida por Fletcher, e por um grupo variado
de 'amigos do progresso’, que ha muito tentava impressionar os brasileiros
com 0 'progresso’ que o protestantismo podia trazer-lhes. Para onde quer
que Agassiz fosse, era seguido de perto por Fletcher ou por seus amigos,
tais como Dr. Thomas Rainey, Dr. Pacheco Manoel da Silva e Tavares
Bastos. Assim, uma série de acontecimentos publicos ligaram (sic) o
cientista de Harvard a Fletcher, ou a seus amigos, desta maneira trazendo
uma gloria refletida sobre eles e sua causa. >3

A passagem de Agassiz pelo Brasil suscitou também a suspeita de que o pais seria
alvo de uma "invasao" protestante, que incentivaria a alteracdo da ordem estabelecida baseada
na oficialidade do catolicismo como religido do Estado. Isso se deveu a expectativa de uma
emigracdo em massa dos Estados Unidos para o Brasil, entre 1866 e 1867, em alguma medida
pelo fato de que o término da Guerra de Secessao nao havia eliminado as rivalidades entre as
partes Norte e Sul do pais. Vieira explica que quando os nortistas passaram 0 dominar o
territorio sulista, algo parecido com um novo Exodo foi pregado; se ja ndo havia espago para
0S escravocratas no pais, era necessario ocupar um novo territorio, e o Brasil ndo deixou de se
tornar um destino desejavel aqueles que queriam reconstruir seu mundo ideal fora da América
do Norte.”*

N&o aconteceu necessariamente uma "invasdo", mas um numero consideravel de
imigrantes (e ndo s6 estadunidenses) chegou e se estabeleceu no Brasil. E paulatinamente as

questbes acerca de seus direitos civis foram sendo apresentadas ao governo brasileiro por

2 MACHADO, M. H. P. T.. A ciéncia norte-americana visita a Amazonia: entre o criacionismo cristdo e o
poligenismo degeneracionista. Revista USP, v. 75, 2007, p. 72-73.

> VIEIRA, Op. Cit., p. 79.

** |bidem, p. 212-214.
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politicos liberais que incluiam em suas peti¢cdes a liberdade de culto para todos os acatélicos.
Entre eles estavam, claro, Tavares Bastos e Inacio de Barros Barreto com suas Doze
Proposicdes Sobre a Legitimidade Religiosa da Verdadeira Tolerancia dos Cultos. Além
deles se destacou também o juiz Antdnio Joaquim Macedo Soares que publicou o polémico
panfleto Da Liberdade Religiosa no Brasil: Estudo de Direito Constitucional, em 1866.%

A existéncia de uma religido oficial no Império comecou a ser questionada e
constantemente criticada, preocupando os romanizadores, que estavam tentando reformar a
Igreja Catdlica através da instrucdo do clero e da aboli¢do de tudo que fosse contrario a moral
cristd, conformando a Igreja aos moldes do Vaticano, reafirmando seu poder ante os poderes
da secularizacdo e tentando adequa-la a seu tempo. Além disso, segundo Lyndon de Araujo
Santos, “a romanizagdo também foi a construgdo de uma racionalidade burocratica e
intelectual por parte do estrato dirigente da Igreja Catdlica”, afastando-a da ciéncia formal e
buscando controlar os espagos das devoges populares.

A reacdo ultramontana prop6s também a educacédo dos fiéis, através de panfletos que
descaracterizavam o protestantismo e através da acdo intensa dos frades capuchinhos que
percorreram os sertdes pregando contra a "falsa religido”. E interessante notar que as disputas
entre protestantes e capuchinhos, que possuiam ideais de civilidade e moralidade muito
semelhantes, duraram muitas décadas, sendo que aqueles utilizaram seu jornal de maior
circulacdo no Brasil para criticar chistosamente os frades, como neste trecho em que A

Imprensa Evangélica comenta a noticia de outro jornal, em 16 de dezembro de 1871:

Sem comentério. — O jornal Sete de Setembro, folha que se publica na
importante vila do Pillar, na Provincia de Alagoas, deu a seguinte e
importantissima noticia no seu nimero de 29 de Outubro dltimo.

E digna de leitura e meditag&o.

Ei-la:

'Ontem houve nesta vila uma procissao de peniténcia, promovida pelo Rev.
Capuchinho Frei José Maria de Catanisseta.

'Reunindo o povo pelas 5 horas da tarde em frente da igreja do Rosario, em
namero de 5.000 pessoas, pouco mais ou menos, 0s homens trazendo uma
coroa de espinhos e uma corda ao pescogo, e as mulheres um véu branco
sobre a cabeca com esta inscricdo: I.B.M.V.C. — Sit nobis salus et protectio,
sairam em procissdo, conduzindo os homens o grande cruzeiro que se devia
arvorar em frente da nova matriz, e o andor do Senhor dos Passos, e as
mulheres o andor de Nossa Senhora das Dores. la também sob o palio o
Sagrado Lenho, conduzido pelo Rev. Vigario da freguesia.

*® |bidem, p. 218-219.
% SANTOS, Lyndon de Aratijo. As outras faces do sagrado: Protestantismo e Cultura na Primeira RepUblica
Brasileira. Sdo Luis: Edufma/S&o Paulo: Ed. ABHR, 2006, p.102 e 147.
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"Todas as pessoas que acompanhavam a procissdo conduziam uma vela
acesa, e o efeito dessas 5.000 luzes ou mais era 0 mais belo e arrebatador.

'O préstito seguiu na melhor ordem, e voltou a igreja donde saiu sem
incidente algum desagradavel, antes notava-se em todos sinais do mais
profundo recolhimento e verdadeira compunc¢éo, e em tudo a gravidade
digna do ato.'

Isto ndo precisa comentario.

Conseguir que uma populacdo se apresente aos olhos do mundo de coroas
de espinhos e corda ao pescoco € té-la conduzido ao supremo grau de
civilizacéo.

Mais 50 Catanissetas espalhados pelo Brasil, e dentro de dez anos seremos a
primeira nagdo do mundo.”’

A ironia do autor € um sinal de que, além das disputas por espaco religioso e da
rivalidade alimentada por suas respectivas imprensas, catélicos e protestantes tiveram muito
em comum no seu discurso a respeito da populacdo brasileira, muito embora defendessem

metodologias diferenciadas na abordagem dos fiéis.

O casamento civil, os sepultamentos e a liberalizagéao das Leis

Entre as queixas do protestantismo institucionalizado, outra polémica foi a questao
dos enterros. A jurisdicdo catdlica sobre os cemitérios criava uma série de impedimentos para
0 sepultamento de ndo-catolicos, um grupo que, principalmente por causa da onda imigratoria,
crescia a cada dia. Claudia Rodrigues ndo estuda especificamente o protestantismo, mas
publicou um artigo discutindo a problematica dos sepultamentos e explica que o fenébmeno da
romanizacgdo, ocorrido em meados do século XIX, foi também responsavel pela extincdo da
“tolerancia” havida para o enterro de ndo-catélicos.”® A partir de entdo, um nimero razoével
de enterros, sobretudo de protestantes, foi impedido pelos sacerdotes catolicos de diversas
regibes do Brasil. E esse foi um problema que comecgou a preocupar também o Estado

brasileiro. Segundo Rodrigues:

N&o parecia mais ser consenso que os cemitérios fossem de dominio
eclesiastico. Iniciava-se, assim, um longo e tenso debate conduzido por
politicos e intelectuais da chamada Geracdo 1870 a respeito da natureza da
jurisdicdo que deveria haver sobre 0s cemitérios publicos, se eclesiastica ou
civil. Na medida em que o Império ganhava novos contornos sociais,
econdmicos e politicos, apresentando uma sociedade bastante transformada,

" A Imprensa Evangélica. Noticirio. 16 de dezembro de 1871, p. 191-192.
°® RODRIGUES, Claudia. Sepulturas e sepultamentos de protestantes como uma quest&o de cidadania na crise
do Império (1869-1889). Revista de Histéria Regional. Verao, p. 23-38, 2008.
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0 caréter eclesiastico das necrépoles representava um obstaculo a ser
transposto, uma vez que o “publico” a quem se destinavam ndo seria mais
exatamente o mesmo “publico” que antes predominava.59

Rodrigues menciona que 0 governo passou a perceber os riscos que as medidas
catdlicas representavam para os projetos de imigracdo "frente ao iminente fim da escravidao;
sem contar, € claro, a questdo racial que também estava por tras deste projeto”; solicitou,
entdo, que a Igreja Catdlica separasse em todos os cemitérios publicos um espago para 0s nao-
catolicos.”® Entretanto, somente com a instauragdo do regime republicano foi possivel
secularizar os cemitérios e ampliar a assisténcia de direitos civis aos ndo-catolicos.
Obviamente, os protestantes foram os mais "privilegiados"”, em relacdo a outros grupos
religiosos, como o0s praticantes das religibes afro-brasileiras, que durante muitas décadas
foram ignorados ou perseguidos pelas autoridades publicas.

E preciso também chamar atencéo para a reacdo dos protestantes a acio catolica de
impedir os sepultamentos. A publicagdo de noticias desse tipo em periddicos como a
Imprensa Evangélica provocou grande polémica nas comunidades protestantes de todas as
cidades em que os periddicos circulavam e geravam uma tensao indesejada pelos governos.
Um argumento, certamente bem sucedido, utilizado pelos protestantes foi o de que todos
aqueles que lutassem contra as ameacas sofridas e as péssimas condigdes civis dadas a eles
eram os maiores interessados no “progresso™ do pais como um todo, "progresso™ que sO esses
homens poderiam oferecer.

Em Salvador, desde 1814 os anglicanos possuiam um cemitério proprio; os alemaes
construiram outro em 1851. O primeiro situava-se e situa-se até hoje na ladeira da Barra, com
uma belissima vista para a Baia de Todos os Santos; o ultimo foi construido em frente a
necrépole catdlica do Campo Santo, situada hoje no bairro da Federacdo. Além destes trés
cemitérios aqui citados, num relatério de 1873, o Vice-Presidente da Provincia registrou o de
S#o Lézaro, o do Bom Jesus e o de Brotas.®

Segundo Elizete da Silva, havia trés areas distintas no Cemitério Britanico de
Salvador: uma para os ingleses anglicanos, uma para os alemédes luteranos e uma para 0S
judeus, também segregados pelos catolicos. Ainda assim, o direito adquirido através do
Tratado de 1810 de construir aquele espaco sagrado foi muito importante na construcéo e no
fortalecimento de uma identidade entre os ingleses, como explica Silva:

> |bidem, p. 30.

% |bidem, p. 31.

® Apud SILVA, Elizete da. Cidaddos de outra Pétria: Anglicanos e Batistas na Bahia. Tese de Doutorado. S&o
Paulo: FFLCH/USP, 1998, p. 369.
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O exclusivismo desses cemitérios pode ter contribuido para o isolamento dos
anglicanos, a0 mesmo tempo que 0s segregava e reforcava uma identidade
britanica, protestante, indiferente ou omissa frente aos problemas locais ou
nacionais. Era um reforgo ao gueto em que viviam os anglicanos na Bahia e
em todo o Brasil, e reafirmava uma espécie de espirito identitario, uma fé
nacional, propria dos ingleses.®?

Outro lado do conflito dos sepultamentos estd explicitado nesta correspondéncia
enviada ao periédico A Imprensa Evangélica, em 4 de maio de 1883 por um colaborador que
estava na Bahia, em que uma senhora muito doente teria sido obrigada a aceitar o sacramento
catélico da uncéo do enfermos:

Uma pobre mulher, que tinha aprendido no Evangelho que Cristo é o Unico
salvador, foi levada mortalmente doente para a santa casa que é dirigida
pelas irmas de caridade. Antes de morrer ela contou a uma pessoa que foi
visita-la, que durante os primeiros oito dias de sua estada la as caridosas
irmas atormentaram-na constantemente para que se confessasse a um padre.
Afinal, compareceu o padre, que exprobrou-lhe a obstinacdo, e apesar de
seus protestos que ndo queria, procedeu com a confissdo fez-lhe algumas
perguntas e embora as respostas foram pouco satisfatorias, disse que a dava
por confessada. Ato continuo, p6s uma hdstia na boca dela, e uma das
caridosas assistentes deu-lhe um gole d'agua, e tudo foi engolido. Ornaram-
Ihe o pescogo de uma cordinha com registro e deixaram-na em paz. E a
pobre velha, segundo ela declarou a pessoa que foi vé-la, confiava sempre e
somente em Jesus seu Salvador, e gozava da paz que ele prometeu dar aos
seus, e que os perseguidores ndo lha podiam tirar.%

E preciso ainda aprofundar estas questdes, mas é interessante observar que nao foi
mencionado se essa senhora fazia parte de alguma comunidade protestante de Salvador, nem
se apos a sua morte houve algum problema com o seu sepultamento. Chama atencéo o fato de
0 padre ignorar a indiferenca da senhora diante do sacramento, dando-se por satisfeito com
resmungos.

Em finais da década de 1850 acirraram-se os debates sobre o casamento de néo-
catolicos. Alguns liberais travaram uma batalha para tomar da Igreja Catolica a hegemonia
sobre as unides, que acabou gerando a Lei 1.144 de 11 de setembro de 1861, alvo de muitas
criticas, porque reconhecia os casamentos de ndo-catolicos mediante trés condiges: era
obrigatério um ato religioso (casais que quisessem dispensar o ato religioso ndo podiam fazé-
lo; e no interior do pais era muito comum a falta de sacerdotes); era obrigatorio registrar o
casamento, sendo este feito por um pastor protestante reconhecido pelo Estado (caso raro;

"onde ndo houvesse ministro protestante ndo haveria casamento de protestante™.). Além do

%2 SILVA, Elizete da. Op. Cit., 1998, p. 370.
% A Imprensa Evangélica. BAHIA. 31 de maio de 1883, pag. 75.
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mais, esta Lei simplesmente ignorava os casamentos mistos (cat6licas com protestantes),
relativamente comuns em algumas regides do Império, como nos mostra Lyndon Santos®* em
relacdo ao Maranhao.

Em se tratando de Salvador, é interessante observar algumas caracteristicas dos
casamentos entre os anglicanos, na segunda metade do século XIX. Havia como principio
geral a endogamia, ou seja, privilegiava-se a unido marital de individuos do mesmo grupo,
frequentemente de mesma origem social e semelhante ocupacdo profissional, como um
mecanismo de manutencdo das fortunas sempre no mesmo ambiente religioso e familiar
protestante e inglés.

Os casamentos mistos, entdo, eram vistos com absoluta restri¢do, tanto por parte das
autoridades anglicanas quanto por parte dos catélicos. No entanto, estes Ultimos instruiam seu
rebanho a assinarem um compromisso de educar a prole gerada deste matrimonio dentro do
catolicismo e por vezes a parte protestante da relacdo chegou a abjurar da fé anteriormente
professada. Assim, fica clara a desvantagem dos grupos protestantes quando das unides
mistas. Nao poderiam educar seus filhos dentro de sua crenga e ainda seriam alvo das
investidas proselitistas da religido oficial. ©°

Boanerges Ribeiro avalia as medidas legislativas tomadas em favor das comunidades
protestantes, quais sejam a de separar um espaco nos cemitérios para 0s enterramentos de
acatdlicos, concessdo de liberdade de propaganda (venda de Biblias), e o direito de celebrar
casamento com efeitos legais e registrar os nascimentos (é preciso lembrar, contudo, que a Lei
1.144 de 11 de setembro de 1861 e o Decreto 3.069/1863 nao aprovaram o casamento civil)
como fundamentais, ainda que atingissem um nimero ndo muito grande de pessoas. No que
concerne & participagdo no sistema politico, o Decreto 3.029/1881 (Lei Saraiva) “eliminou a
filiagdo a religido do Estado como condicdo para integrar a Assembleia Legislativa”.
Contudo, Ribeiro salienta que raso proveito pode ser tirado destas leis, pois 0s protestantes
eram ainda pouco numerosos. Entretanto, segundo o autor, este é um fator a mais para
acreditar que o Estado brasileiro “criou condigdes para a introdugdo e estabelecimento do
Protestantismo no pais: ndo fomos forcados a recebé-lo, mas recebemo-lo [...]
voluntariamente”.®

A chamada "Questdo Racial” também é discutida por David Gueiros Vieira que a

apresenta como tema frequente da preocupacdo dos liberais brasileiros, que viam na

% SANTOS, L. Op. Cit., 2006.
% SILVA, Elizete. Op. Cit., 1998, p.281-287.
% RIBEIRO, Op. Cit., 1973, p. 123.
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imigracdo de homens brancos, uma saida para a preguica, lascivia e atrasos causados, segundo

eles, pela maioria da populacéo de cor e sua adocdo da religido romana. Diz o autor:

Parece-nos, também, pela evidéncia a méo, que o raciocinio dos liberais era
de que os imigrantes brancos protestantes seriam uma arma de multiplo
proposito, com a qual se combateria todo tipo de ‘atraso”: (1) os imigrantes
brancos protestantes trariam conhecimento técnico para desenvolver o pais;
(2) a populagdo branca por fim superaria a negra e (3) o imigrante
protestante seria, afinal, econébmica e politicamente bastante forte para
contrabalancar o poder politico e a influéncia da Igreja Catolica. o7

Essas afirmacdes demonstram a correspondéncia de interesses entre os liberais e
missionarios como Fletcher, que ensinou aos proselitistas protestantes que chegavam ao
Brasil a "alma do negdcio”. Ambos 0s grupos queriam ocupar espacos da sociedade que
usualmente haviam sido entregues ao dominio cultural do catolicismo, e para obter éxito
investiram na propaganda da incompeténcia e imoralidade do clero, do carater obsoleto de um
"Estado Moderno™ manter uma religido oficial, e das vantagens trazidas por paises mais
"civilizados" e "moralizados" como os Estados Unidos. Usaram, inexoravelmente, a imprensa,
sem a qual se poderia questionar o sucesso da empreitada. Aliaram-se em torno de suas
mutuas necessidades.

Estabelecer o antagonismo entre o protestantismo e o catolicismo, mostrando o
primeiro como defensor da liberdade de ideias e culto, mola propulsora do progresso,
vanguarda da modernidade e da ciéncia, e o ultimo como o simbolo do atraso, pobreza,
ignorancia e supersticdo foi fundamental para manipular suas identidades ante a nascente
opinido publica e demarcar os limites entre os quais agiriam ambos os entes politicos.

James Cooley Fletcher foi embora do Brasil provavelmente em 1869. Sua atuacdo se
deu, em grande medida, num momento de consolidacdo do pensamento liberal, momento do
qual se alimentou e pelo qual foi também alimentado, langando as bases do que seria 0 ponto
central da propaganda protestante no Brasil e ganhando vantagens legislativas para ele e seus

colegas pregadores da "verdade" e do “progresso”.

Educacdo e Civilizacdo

Uma das estratégias mais utilizadas para que o protestantismo se estabelecesse no

Brasil, ainda no século XI1X, foi a adocéo de "identidades™ que o vinculassem a causas como o

" VIEIRA, Op. Cit., p. 239.
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progresso, a civilizacdo e a modernidade. Esse discurso se disseminou entre 0s missionarios e
os principais 6rgdos de comunicacdo religiosa criados com a finalidade de apresentar a
"verdadeira religido™ como a "tabua de salvacdo” do Brasil, que nesse periodo oscilava entre a
desintegracdo e a consolidacdo de um Estado nacional. Além disso, é preciso inserir a fixacdo
destas identidades como ‘“resultado do pluralismo religioso em curso e do processo de
secularizacdo pelo qual a sociedade brasileira esteve sujeita com o avanco do capitalismo e
seus efeitos”. %

Os sentidos de protestantizacdo, na visdo de Lyndon de Aradjo Santos, incluem o
discurso do pan-americanismo, as instituicdes (eclesiasticas, de ensino e assistencialistas), a
literatura, a polémica e o ideal de juventude; “a partir destes instrumentos, os sentidos de fé
evangélica na cultura secular e religiosa foram sendo constituidos configurando suas
identidades”. ®

O contexto aqui tratado € marcado pela paulatina substituicdo de polos de referéncia
internacionais, pela transicdo da hegemonia britanica para a estadunidense, “uma nova forma
de representar as Américas, consubstanciada numa ideologia que foi também uma pratica
politica e diplomatica”. Segundo Demétrio Magnoli, o conteudo do pan-americanismo foi
fornecido pela Doutrina Monroe: “a nocdo de uma identidade essencial do Novo Mundo e,
igualmente, da separagdo irreversivel entre a Europa ¢ a América”, visando transformar a
unidade puramente geoldgica em comunhdo de histdria e destino. Esse discurso foi recebido
com bastante cautela pela diplomacia brasileira que estava comecando a assumir uma postura
de lideranca na América do Sul.”

O discurso do pan-americanismo serviu para associar o protestantismo “como religido
afinada com a modernidade”, bem como para tentar construir uma nova no¢do de
nacionalidade e criar um sentido de unidade e convergéncia de interesses entre o Brasil e 0s
Estados Unidos. Com essa propaganda esperava-se um “iluminagéo cultural ¢ religiosa, onde
ndo somente a mudanca no campo espiritual se daria, mas também transformacgdes na
racionalidade e na dimensdo social do individuo”. ™*

Obviamente, este discurso foi criticado por diversos segmentos da sociedade
brasileira, que chegou a apresentar o protestantismo como uma ameaca a identidade nacional.

Nas décadas seguintes, ja no século XX, liderancas religiosas e intelectuais protestantes

8 SANTOS, L. Op. Cit., 2006. p. 149.

% Ibidem, p. 152.

" MAGNOLLI, Demétrio. O corpo da patria: imaginagdo geografica e politica externa no Brasil (1808-1912).
Sdo Paulo: Editora da Universidade Estadual Paulista: Moderna, 1997, p. 192-193.

T SANTOS, L. Op. Cit., p. 159.
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surgiram para reivindicar a sua participagdo na construcdo da nacionalidade brasileira; o
protestantismo ndo seria mais um agente externo ameacando a soberania nacional, mas
contribuiria para a formacdo de um nacionalismo cristdo, enfatizando que “as igrejas
protestantes seriam co-participantes da construcdo da nacionalidade brasileira na medida em
que eles se tornassem mais identificados com esta nacionalidade”. 2

As instituicdes criadas (hospitais, escolas, publicacfes periodicas e associacdes de
mulheres e mocos cristdos) foram fundamentais para consolidar os espacos de sociabilidade e
representatividade, e funcionavam como um agente proselitista até mesmo fora dos templos.
Como verdadeiras “ilhas de sentido”, estes espagos agregavam as posturas e visoes de mundo
que diferenciavam os evangélicos dos demais.

Segundo Ester Fraga Villas-Boas do Nascimento, a “cultura da palavra”, que havia
sido disseminada pelos reformadores Lutero e Calvino, e que tinha ganhado espaco na
Inglaterra e posteriormente nos Estados Unidos, foi implantada no Brasil do século XIX pelas
Sociedades Biblicas Britdnica e Americana e pelas Missdes organizadas pela Igreja
Presbiteriana do Norte dos Estados Unidos, cujos agentes e colportores partiam dos grandes
centros urbanos, como Rio de Janeiro e Sao Paulo, e alcangavam os mais reconditos espacos
do interior do pais. Ap0s 0 sucesso na distribuicdo das publicacdes enviadas pelas Sociedades
Biblicas, as denominacfes que se fixaram no Brasil comegaram a produzir seu proprio
material, construindo integralmente para alcangar em especial a populagdo nacional. &

Nesse sentido, a literatura protestante contribuiu bastante para a construgdo de uma
identidade deste grupo. Entre 1864 e 1940, as publicacbes de grupos protestantes foram
bastante diversificadas: livros, oplsculos, hinarios, biblias, testamentos e gravuras, circularam

durante este periodo. Os periédicos ndo podem ser esquecidos:

A imprensa protestante também refletiu o estilo de fazer imprensa no Brasil
na segunda metade do século XIX e inicio do século XX. Discutia 0s
acontecimentos e os fatos circundantes o Brasil, polemizava com o0s
catolicos, fazia apologia da fé reformada, discutia os eventos politicos que
afetavam a liberdade religiosa, veiculava informagdes do mundo evangélico,
desde os grandes concilios até noticias de casamentos e enfermidades. Um
tipo de 7ignprensa peculiar que abrangia desde questdes amplas até noticias
sociais.

72 |bidem, p. 189.

® NASCIMENTO, Ester Fraga Vilas-Bdas Carvalho do. A palavra impressa como estratégia de difusio do
protestantismo no Brasil nas décadas de 50 e 60 do século XIX. In: ANAIS Eletronicos do Il Congresso
Brasileiro de Historia da Educacdo: Historia e Memoria da Educacdo Brasileira. Natal, 2002. Disponivel em
http://www.sbhe.org.br/novo/congressos/cbhe2/pdfs/Tema7/0776.pdf Acessado em 27 de maio de 2011.

“ SANTOS, L. Op. Cit., p. 176.
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Outro foco de identidade foi a preocupagdo com a juventude. Criada por George
Williams em 6 de junho de 1844, na Inglaterra pos-industrial, a Young Men’s Christian
Association ja tinha, em 1851, sedes na Holanda, india, Australia, Alemanha, Canada e
Estados Unidos da América. As reunides foram inicialmente pautadas em estudos biblicos e
atividades de carater educativo, tendo se diferenciado na medida em que se espalhavam por
diferentes lugares. Em Boston, por exemplo, onde a YMCA se instalou em 1851, foi
estabelecida uma relacdo direta entre os elementos religiosos e educativos e a pratica de
atividades fisicas; o grupo reunido na cidade de Nova York elaborou, em 1866, o lema que
definiria os objetivos da instituicdo: a melhoria da condic&o espiritual, mental, social e fisica
dos jovens. ™

Organizada no Rio de Janeiro em 1893, a Associacdo Cristd de Mocos reuniu a
juventude das Igrejas Evangélica Fluminense e Presbiteriana, sem, contudo, adotar referéncias
denominacionais; esta entidade pretendia capacitar moral e intelectualmente os jovens de sua
época, oferecendo aulas de linguas estrangeiras, promovendo eventos culturais e organizando
palestras abertas ao publico que versavam sobre conteddos morais e religiosos, visando, com
isso, representar um espaco de socializacdo para jovens cristdos e de proselitismo para 0s ndo
cristidos. E importante mencionar que a ACM constituiu um projeto elitista, “distante das
questdes sociais e politicas e, principalmente, das camadas mais carentes da sociedade”. "

Na polémica doutrinaria com o catolicismo, o protestantismo se encontrou com 0 seu
“outro necessario”, nas palavras de Lyndon Santos, promovendo, inclusive, um movimento de
reafirmacdo por parte do proprio clero catélico, que se viu forcado a rediscutir os seus
caminhos na sociedade brasileira, investindo na formacao de seus sacerdotes e refazendo suas
estratégias, discursos e identidades”. ”’

A associacdo entre educacao e civilizacdo foi fundamental na construcao da identidade
dos lideres protestantes no Brasil. Foi-se estabelecendo, ao longo de seu proselitismo, a
oposicao direta entre o catolicismo, representando o atraso, a imoralidade, a ignoréncia, a
supersticdo e o preconceito com o trabalho manual, e o protestantismo, defensor da liberdade
de ideias e culto, mola propulsora do progresso, e vanguarda da modernidade e da ciéncia.

Segundo Lyndon Santos,

> CANCELLA, Karina Barbosa. A Fundagéo da Primeira Sede da Associagdo Cristd de Mogos na América
Latina e sua Atuagdo como Fomentadora da Prética Esportiva no Rio de Janeiro Pés-Republicano. Recorde:
Revista de Historia do Esporte. Vol. 3, n° 2, 2010, p. 18.

"® SANTOS, L, Op. Cit., p. 175.

" Ibidem, p. 201
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Estes dois aspectos — moralidade e educacdo — compunham os elementos
centrais das criticas a religido cat6lica como sendo responsavel pelo atraso
econdmico, moral e intelectual. Pensavam, portanto, que 0 progresso nestas
esferas estava intimamente ligado ao credo religioso do povo. A moralidade
e a instrugdo popular seriam os instrumentos 2?ara 0 progresso, sem 0S
impedimentos e retrocessos da religido romana. !

O principal veiculo de comunicacao protestante no século X1X foi o jornal A Imprensa
Evangélica. O objetivo mais explicito do periddico presbiteriano era representar a
comunidade protestante, mostrando seus ideais e sua opinido sobre 0s mais variados assuntos,
com énfase naqueles de cunho religioso, teoldgico e espiritual. Organizado no Rio de Janeiro,
em 1864, pela iniciativa, entre outros, do missionario estadunidense Ashbell Green Simonton,
A Imprensa... " é, até onde se sabe, o primeiro periédico protestante em lingua portuguesa.
Sua circulacdo ndo foi pequena, se levarmos em consideracdo o alcance das missdes
presbiterianas no Brasil, ao final do século XIX, e o fato de que 0s missionarios eram 0s
responsaveis por divulgar entre muitos dos fiéis conquistados a iniciagdo no mundo dos
letrados e, obviamente, a possibilidade de fazer a assinatura do jornal, o que pode significar
também a alternativa de consumir um produto que Ihes conferiria a no¢do de pertencimento a
comunidade e a identificacdo com a nova fé adquirida pela conversdo ao protestantismo.

A Imprensa Evangeélica teve como colaboradores Antonio dos Santos Neves, um
funcionéario do Ministério da Guerra, taquigrafo do Senado e poeta, e Domingos Manoel de
Oliveira Quintana, “frequentador dos cultos, o qual, com Santos Neves, se encarregaria da
geréncia.” O periodico era impresso na Tipografia Perseveranga, na Rua do Hospicio, n* 99,
somente o primeiro nimero foi impresso na Tipografia Universal dos Irmaos Laemmert. Ja
no ano de 1867, o sucesso do jornal alegrava os pastores e, num relatério de 24 de janeiro
transcrito por Julio Andrade Ferreira, comemorava-se que “a influéncia da Imprensa nao é
alcancada por nenhuma outra agéncia empregada pela Missdo. Muitos que ndao vém aos
cultos, leem o jornal, com interesse. Muitos poucos assinantes tém recusado renovar as
assinaturas. Sacerdotes bem situados tém confessado que a Imprensa ¢ uma defensora da
verdade” ®°

O que chama atencdo, entretanto, € o cunho pedagdgico de muitas das matérias

publicadas em suas paginas. Os pastores e leigos responsaveis pela redacdo do periodico

’® Ibidem, p. 156.

7 Os editores alternaram o nome do jornal de A Imprensa Evangélica para Imprensa Evangélica, ao longo de sua
publicacdo. Ver SANTOS, Edwiges Rosa dos. O Jornal Imprensa Evangelica: Diferentes fases no contexto
brasileiro (1864-1892). 1. ed. Sdo Paulo: Universidade Presbiteriana Mackenzie, 2009. v. 1. 232 p.

% FERREIRA, Jilio Andrade. Histéria da Igreja Presbiteriana do Brasil. Vol. 1. Casa Editora Presbiteriana,
Séo Paulo, 1959, p. 36.
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utilizavam-se desse mecanismo-chave de transmissdo de ideias que é a imprensa para veicular
as concepcdes de vida consideradas adequadas aos verdadeiros cristdos, discutir questfes
muito variadas, como a politica imperial (e, posteriormente, republicana), a “decadéncia
moral do catolicismo" brasileiro, a ética do trabalho, o modelo ideal contido na familia
nuclear, cuidados para com a infancia e a juventude, além, é claro, de discussdes teoldgicas
que objetivavam descaracterizar o Catolicismo como vertente cristd, apresentando o
Protestantismo como o Unico agente capaz de guiar o Brasil pelo caminho do progresso,
modernizacdo e moralidade nacionais. Nesse sentido, também sdo apresentados os principais
delitos pelos quais os "cristdos verdadeiros" seriam disciplinados pela hierarquia eclesiastica
protestante que estava sendo formada concomitantemente a expansdo do jornal e do
proselitismo da denominacéo.

O jornal fez muitas criticas ao sistema educacional brasileiro em suas paginas. Em 2
de julho de 1870, discutia os numeros relativos a educacdo apresentados por um Ministro do
Império & Assembleia Geral, que afirmava haverem apenas 3.962 estabelecimentos de
instrucdo priméria e secundaria, para um numero de 126.846 individuos, enquanto que nos
Estados Unidos havia duzentas mil escolas para sete milhdes de alunos, com instrucéo de alto
nivel. O periodico disparou: "No Brasil existe um estabelecimento de instrucdo publica por
2.019 habitantes, ao passo que nos Estados Unidos cada escola publica esta na razdo de 185
habitantes".®

O que chama atencdo neste trecho é que a comparacdo estabelecida entre os Estados
Unidos e o Brasil em questdes educacionais € feita, de acordo com o jornal, pelo préprio
ministro, o que é bastante plausivel se levarmos em consideracdo o que ja foi afirmado
anteriormente: muitos politicos brasileiros se tornaram amigos de missionarios protestantes e
também adotaram a perspectiva de que uma aproximacdo com a nacdo confederada traria
mais beneficios (como a modernizacdo educacional) ao Brasil.

Rosalind Thomas desconfiou da associagdo direta entre letramento e civilizagdo e
perguntou: "Até que ponto o letramento é um agente de mudanga?". Segundo a autora, €
muito cébmoda e incorreta a “correlacdo entre valores ocidentais, modernidade,
desenvolvimento econdmico e letramento”.®* Concordo com essas observacdes. Entretanto,

uma afirmacdo, em particular, me chama atencao:

8. A Imprensa Evangélica. 2 de julho de 1870, p. 111.
8 THOMAS, Rosalind. Letramento e oralidade. In THOMAS, Rosalind. Letramento e Oralidade na Grécia
Antiga. S8o Paulo: Odysseus Editora, 2005, p. 21-40.
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A busca do letramento tem muitas vezes uma funcdo religiosa totalmente
desvinculada dos ideais de progresso econdmico ou cultural. Isso sugere
que suas aplicacdes e usos podem ser tdo variados quanto a cultura humana.
[...] O principio por trés disso era o ideal luterano de que todos tinham de
ser capazes de ler a Palavra de Deus por si mesmos. Ele pode ter tido outros
efeitos colaterais, mas as metas e consequéncias imediatas eram religiosas
(e protestantes).®

No que concerne a instalagdo do protestantismo no Brasil, todo o processo de
incentivo a leitura e de estimulo & modernizacdo da educacdo brasileira demonstra que para
aqueles homens, o letramento da populacdo brasileira estava, sim, vinculado aos ideais de
progresso. Obviamente, nos dias atuais, saber ler e escrever ja ndo é requisito indispensavel a
pratica religiosa protestante, tome-se como exemplo 0S grupos pentecostais e neo-
pentecostais, que valorizam muito mais aspectos misticos da relacdo com o sagrado. No
século XIX, contudo, aquele "ideal luterano™ foi ressignificado pelos lideres protestantes no
Brasil. Nao se estimulava a leitura apenas para que o fiel pudesse exercer a pratica da livre
interpretacdo das Escrituras; havia também a expectativa de que as sociedades se tornassem
mais sadias, moralizadas, modernas, e civilizadas pelo "poder do conhecimento"; o trabalho
manual seria mais valorizado e, por consequéncia, mais produtivo. Este é o ideal apresentado

pel’A Imprensa Evangélica, em 16 de agosto de 1873:

O trabalho dirigido pela inteligéncia constroi nossas casas, pontes,
caminhos de ferro, navios; fabrica nossos reldgios, pianos, imprensa; em
uma palavra, engendra a civilizag&o.

A educagdo eleva o trabalhador: quando ele for t&o instruido e t&o
bem educado como as classes ndo sujeitas a trabalhos manuais, gozara da
mesma consideracao.

Cincinato lavrando seu campo, Franklyn compondo em sua tipografia,
Hugh Miller trabalhando o granito em uma pedreira, ndo eram inferiores a
ninguém, ao menos aos olhos daqueles cuja estima vale alguma coisa.

A instrucdo ndo inspira desamor ao trabalho: incita a fazer cumprir
pela maquina a parte do trabalho que s6 exige forca.

Dizem: 'Mas se todos os homens forem instruidos, quem trabalhara?'

A resposta é simples: — todos.

Somente a maior parte dos trabalhos serdo executados (sic) por forcas
naturais, dirigidas pelo espirito humano, e pelas forcas musculares da
humanidade.

A instrucdo conduz-nos ao bem estar, porque 'knowledge is power,
porque ciéncia é poténcia e a poténcia gera riqueza.'

A instrucdo aumenta nossas fruicBes, nossa ventura. O ignorante
apenas conhece 0S grosseiros gozos corporais, efémeros prazeres, alids
compensados pela necessidade, que é sofrimento.

O homem ilustrado goza das belezas da natureza e das artes, da
poesia, da musica, do comércio intelectual com seus semelhantes, da

8 bidem, p. 30.
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permuta dos sentimentos nobres, prazeres estes durdveis, e tanto mais
vivazes quanto mais divididos, tanto mais isentos de dissabor, quanto mais
puros e dignos de uma alma imortal.®* (grifos meus)

E importante destacar que as atividades literarias, bem como a utilizacdo da imprensa
foram aliadas importantissimas para alimentar a ideia de que os protestantes eram 0s
guardides da liberdade de expresséo e de ideologia religiosa, reivindicagdo que contou com a
colaboracéo de homens como o Deputado Francisco Leite de Bittencourt Sampaio, ja citado.

Além do periodico A Imprensa Evangélica, também foram criados outros jornais em
outras cidades do Brasil, como o Pulpito Evangeélico, em S&o Paulo (1874-1875/ 1888-1900),
que compilava os sermdes dos pastores; o Pregador Cristdo, em Rio Grande (RS), (1877-
1887); Salvacdo de Graca, em Recife, (1875-1876), o primeiro periddico protestante do
Nordeste; e o Estandarte, em Séo Paulo, (1893- dias atuais), que se tornou o 6rgdo oficial da
Igreja Presbiteriana Independente do Brasil, criada em 1903. O contetdo central dessas
publicacdes era basicamente 0 mesmo: apresentar as vantagens da adocdo da "verdadeira
religido™ e os erros da religido oficial.

No que se refere as instituicbes de ensino propriamente ditas, Alderi Matos mostra a
diferenciacdo basica que se fez entre as escolas "dominicais"” e as escolas "paroquiais”, ainda
gue ambas, em principio, fossem construidas ao lado dos templos religiosos. Nas primeiras, o
ensino era eminentemente voltado para assuntos de religido, estudos da Biblia e teologia, e
tinha como publico os filhos dos fiéis membros das Igrejas.®® Z6zimo Trabuco fez uma
analise do significado da Escola Dominical para os grupos protestantes, em especial 0s

batistas:

A Escola Biblica Dominical (EBD) foi desde o inicio um instrumento
fundamental para a construcdo da identidade religiosa dos fiéis entre os
protestantes, em especial os batistas. A EBD era fundamental enguanto
Escola porgue a educagéo constituia-se um valor importante no pensamento
missionario como elemento evangelizador e civilizatério. Era importante
por ser Biblica, ou seja, voltada principalmente ao estudo dos textos
biblicos que fundamentavam as crencas batistas e a visdo de mundo do
grupo sobre a sociedade. E por ser Dominical, uma vez que a guarda do
Domingo de acordo com a interpretacdo batista do quarto mandamento, era
a evidéncia de uma vida genuinamente cristd, e o descumprimento
injustificado desse mandamento era motivo de disciplina e até exclusdo.
Assim como entre catélicos e demais grupos protestantes o domingo, dia da
Ressurrei¢ao de Cristo, foi interpretado pelos batistas como “o sabado

8 A Imprensa Evangélica. Knowledge is Power. 16 de agosto de 1873, p 126.

% MATOS, Alderi Souza de. O Colégio Protestante de S30 Paulo: Um Estudo de Caso sobre o Lugar da
Educacédo na Estratégia Missiondria da Igreja. Fides Reformata (Séo Paulo), Sao Paulo, v. 1V, n. 2, 1999, p. 59-
86.
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cristdo”, enquanto os Adventistas do Sétimo Dia guardavam o sabado de
acordo com a interpretacdo literal do quarto mandamento, mas todos
usavam 0 mesmo texto para ensinar a guarda do dia de repouso e
consagragao aos servicos religiosos.®

As escolas paroquiais, contudo, tinham o objetivo de alcancar familias de pessoas que
ndo eram ligadas as denominagdes protestantes; ensinavam mateérias como Lingua Portuguesa,
Historia, Etiqueta, MUsica, etc.; tinham mulheres ensinando; e tinham um programa voltado
para a valorizacdo do trabalho nos moldes do pragmatismo americano, representando uma
alternativa as familias abastadas que ndo queriam colocar seus filhos em escolas catdlicas e
acreditavam na melhor qualidade do ensino protestante. Paul Pierson faz uma lista dos alvos
das institui¢cbes educacionais missionarias, que corroboram com a ideia de ter a melhoria da
educacdo como uma bandeira protestante que geraria frutos nao s6 “espirituais”, mas também
morais, sociais e culturais:

Auxiliar na propagacdo do evangelho, especialmente entre as classes
superiores; preparar 0s crentes para viverem em um nivel econdmico mais
elevado, o que lhes permitiria sustentar a igreja e exercer maior influéncia
na sociedade; proporcionar um ambiente educacional de nivel espiritual e
moral mais elevado do que o encontrado nas escolas publicas e catolicas;
preparar lideres para a igreja; e contribuir de maneira geral para a cultura e
0 progresso da nacdo ensinando 0s alunos a usarem seus recursos de modo
mais eficiente.®’

Em um dos primeiros relatorios escritos por Francis Joseph Christopher Schneider, o
primeiro missionario presbiteriano a trabalhar em Salvador, ha a informacéo de que ele e sua
mulher comegaram a ensinar alguns meninos a ler em sua propria casa, ainda no mesmo ano

em que chegaram a cidade. Ele diz, em 19 de agosto de 1872:

Minha mulher h&a quase um ano estabeleceu uma pequena escola de alguns
meninos e meninas que costumam reunir duas vezes na semana e aos
domingos para estudar a Biblia, o Breve Catecismo e o Catecismo para
megginos, aprendendo alguns a ler, O nimero dos discipulos varia de 4 a
12.

Esse modelo de Schneider, ainda um tanto quanto hibrido, que mesclava a educagédo
religiosa com o ensino da leitura, ndo surtiu muito efeito em Salvador, que s instituiria um

colégio presbiteriano, o Colégio 2 de Julho, de forte tendéncia laica, no século XX. J& no

% TRABUCO, Z6zimo Antonio Passos. O Instituto Biblico Batista do Nordeste e a construcdo da identidade
batista em Feira de Santana 1960-1990. Dissertacdo de Mestrado. Salvador: UFBA, 2009, p. 47-48.

8 PIERSON, Paul Everett. A younger church in search of maturity: Presbyterianism in Brazil from 1910 to
1959. San Antonio, Texas: Trinity University Press, 1974, p 108.

% Relatério de Francis Joseph Christopher Schneider para o Presbitério do Rio de Janeiro. 19 de agosto de 1872.
Op. Cit.
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interior do Estado da Bahia, muitos esfor¢os no sentido de civilizar a populagdo foram feitos

pela denominacdo presbiteriana. Ester Fraga Villas Boas Carvalho do Nascimento afirma que

O projeto civilizador presbiteriano para o hinterland brasileiro possuia trés
eixos de acdo: religido, educagdo e saude. Criando instituicbes nas trés
areas, 0s mensageiros de Deus pretendiam transformar o hinterland
brasileiro numa regido ‘civilizada', procurando produzir um novo modo de
viver na sociedade em que se estabeleceram. E a educacéo serviria de
veiculo para a implementacéo de sua proposta.®

O principal expoente educacional do presbiterianismo no Brasil foi a Escola
Americana, ou Colégio Mackenzie, que teve origem em 1870. Fruto das iniciativas dos
missionarios George e Mary Ann Chamberlain, em cuja casa funcionava a pequena escola
primaria para atender aos alunos oriundos das escolas publicas que estavam impossibilitados
de frequentar as aulas em decorréncia da intolerancia religiosa e politica, passou para a
jurisdicdo do Board of Foreign Missions of the Presbyterian Church (Nova York) que se
comprometeu a ampliar e melhorar a ideia do casal Chamberlain.

Resolveu-se, entdo, dar ao colégio o nome de Escola Americana® e promover o ensino
em lingua portuguesa, apesar de ter havido forte pressao para que o ensino fosse em inglés.
Além disso, ficou resolvido que o programa de ensino do colégio incluisse além do curso
primario (“elementary school”), o “Secondary”, abrangendo o gindsio (a “Junior High
School”) e o colégio (equivalente ao “Senior High School”), com o objetivo de fornecer ao
aluno todo o preparo necessario para 0 ensino superior. A Junta de Missdes de Nova York
promoveu a abertura oficial da Escola Americana em fevereiro de 1872, colocando George
Chamberlain como diretor e Robert Lenington como vice-diretor.*!

Rapidamente, a Escola se tornou famosa e prestigiada pela qualidade do ensino e pela
pedagogia diferenciada, que parecia romper com a tradicdo educacional europeia,
substituindo-a pelas novas concepcdes norte-americanas de ensino-aprendizagem:

N&do havia distincdo de cor ou de raca. Educacdo mista de meninos e
meninas. Também ndo haveria diferencas de religido. Nem haveria
propaganda religiosa, sendo, contudo, 0 ensino apoiado na moral crista.
Seria a Biblia o livro basico. Adotaram-se métodos pedagdgicos modernos,
segundo o0 modelo americano. Método intuitivo e estudo silencioso, em vez
da decoracéo excessiva e do estudo em voz alta. %

¥NASCIMENTO, Ester Fraga Vilas-Bdas Carvalho do. Norte-americanos na Bahia: o projeto civilizador dos
missiondrios presbiterianos. Revista da FACED, v. 11, 2007, p. 103.

0 0 nome Mackenzie s aparece em 1891, em virtude de uma doac#o feita por John Mackenzie, presbiteriano de
Nova York.

2 RAMALHO, Jether Pereira. Pratica educativa e Sociedade: Um Estudo de Sociologia da Educacéo. Rio de
Janeiro. Zahar Editores, 1976, p. 81-83.

%2 LESSA, Vicente Themudo. Anais da 12 Igreja Presbiteriana de S&o Paulo. Cultura Crist. 2010. p. 387.
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E preciso considerar, no entanto, algumas iniciativas de batistas e presbiterianos de
construir escolas para educacdo leiga que vingaram entre o final do século XIX e o século
XX. O Colégio Americano Egydio, por exemplo, funcionou em Salvador de 1898 a 1919,
sendo reaberto em 1925, e pretendia ser ndo somente um espaco de ensino para criangas e
jovens batistas, mas também “atrair e manter relagdes entre a sua institui¢do educacional e as
autoridades do Estado”. Era mantido pelas mensalidades pagas pelos alunos, pelos auxilios
dados pela Missdo de Richmond, que patrocinava a Missdo Batista do Norte do Brasil, e pela
sua incorporagdo aos planos educativos da Convencdo Batista Brasileira. Depois de 1925,
passou a ser chamado Colégio Americano Batista. *

Numa espécie de continuidade do trabalho educacional batista, no interior da Bahia foi
organizado o Colégio Taylor Egydio, em Casca, municipio de Jaguaquara, em 1922, que
funcionou sob a supervisdo da Convencéo Batista Interestadual da Missao Batista do Norte do
Brasil e representou importante contribuicdo para o setor educativo daquela faixa para aquela
4rea. %

Como iniciativa presbiteriana, o Instituto Ponte Nova foi resultado de um projeto
desenvolvido pelo missionario William Alfred Waddell que consistia em estabelecer quatro
ramos da acdo educacional: escolas paroquiais — escolas primarias, sustentadas
eminentemente pelas igrejas locais e por benfeitores; escolas missionarias — espacos abertos
nas casas dos missionarios ou em outros pontos onde as professoras poderiam acompanhar
grupos de novos convertidos, numa espécie de refor¢o a Escola Biblica Dominical; internatos,
e a escola central, onde seriam oferecidos 0s cursos primario, secundario e o normal, que
formaria novas professoras.

A escola central da Misséo Central do Brasil, o Instituto Ponte Nova, foi oficialmente
fundado em 29 de janeiro de 1906, na cidade de Wagner. Waddell pretendeu “organizar uma
escola-fazenda, nas condi¢cbes da agricultura brasileira, oferecendo um curso normal rural,
com a finalidade de dar aos jovens um preparo que os habilitasse a ensinar em nucleos
urbanos mais afastados”. Os resultados poderiam variar entre desencadear uma “onda de
cultura e cristianismo” no interior da Bahia e preparar os individuos para viver em seu meio

ambiente, evitando até mesmo a evasao rural para os centros urbanos. %

% TEIXEIRA, Op. Cit., p. 171-172.

° |bidem, p. 173-174.

% NASCIMENTO, Ester Fraga Vilas-Bdas Carvalho do. Educar, Curar, Salvar: uma ilha de civilizacdo no
Brasil Tropical. Macei6: EDUFAL, 2007, p. 122-124.
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Para complementar estas informacgdes, ha um relato do missionario batista A. R.
Crabtree que indica a explicita conexdo feita pelas liderancas protestantes entre o

investimento na educacdo e a proselitismo:

E simplesmente impossivel que a religido evangélica concorra com o
catolicismo sem se munir do poder e da influéncia da educacdo. Cada
sistema tem a sua ideologia e as suas vantagens. Nés evangélicos, estamos
plenamente convencidos da superioridade dos nossos ideais, mas 0 povo
culto em geral ndo aceita o Evangelho antes de ficar convencido da
superioridade da cultura evangélica. (grifo meu)

Afinal de contas a evangelizacdo do Brasil implica no conflito dos dois
sistemas e o resultado depender4d da possibilidade de demonstrar a
superioridade do cristianismo evangélico. Nao sera facil no Brasil onde a
vantagem do treinamento de séculos estd com os catdlicos. Os ideais, 0
modo de pensar, as instituicdes politicas e domésticas, os costumes e
habitos sociais do povo, o coletivismo social, sdo influenciados e formados
pela religido catdlica, e naturalmente existem entre os proprios evangélicos
os principios de democracia e individualismo. [...] E justamente no campo
da educacdo que o Evangelho produz os seus frutos seletos e superiores,
homens preparados para falar com poder & consciéncia nacional. %

A educacéo da mulher

O periddico A Imprensa Evangélica também contribuiu para uma discussdo acerca da
educacdo das mulheres, pois elas foram consideradas as educadoras por exceléncia no seio
familiar; sua influéncia sobre a formacdo do carater infantil era de tamanha importancia que ja
ndo poderiam ser mais ignorantes, supersticiosas ou alienadas. O seu papel era colaborar para
que as futuras geracOes se apegassem ao amor ao trabalho, ao progresso e a moralizacao da
sociedade, segundo o jornal.

Uma série de artigos foi publicada tratando desse assunto, entretanto, o que chama
atencdo € o carater ainda bastante conservador dado ao propdsito pelo qual as mulheres
deveriam ser educadas. A esfera da familia nunca é abandonada. Nestas palavras do ex-padre
e primeiro pastor protestante brasileiro, José Manoel da Conceicdo, escritas em 17 de

dezembro de 1880, esta ideia se torna bastante clara:

% Apud TRABUCO, Op. Cit., p. 48.
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Com o aperfeicoamento do ensino, e o desenvolvimento da educacdo,
espera-se procriar uma geragdo melhor do que foi a de outrora. O muito que
nos métodos seguidos até aqui, muito principalmente quanto aos meninos,
faltava, o0 muito que por outro lado era supérfluo, ou menos necessario,
bem como os inconvenientes e absurdos respectivamente ao tratamento dos
alunos, tem excitado a atencdo e reflexdo dos homens filantropicos e
inteligentes.

[...]

Os progressos dos povos em experiéncias, descobertas e varias ciéncias
contribuiram principalmente para a necessidade do melhoramento do
ensino publico da mocidade, para que o tempo de compreender tantas
coisas dignas de se saber, de granjear tdo varios conhecimentos Uteis e
necessarios na vida civil, ndo seja muito limitado, ou fique com esforcos e
fadigas de aprender amargurada a idade mais prazenteira, e descuidadosa
da vida humana, primitivamente consagrada ao desenvolvimento das forcas
do corpo.

Mas, a forca adestrada, a variedade das faculdades, riqueza dos varios
conhecimentos, que hoje em dia ndo podem faltar ao homem em todas as
condigdes do mundo social, sdo mais indispensaveis a mulher.

Os requisitos do homem de hoje, visto que o campo de todas as artes,
oficios, negdcios, ramos do comércio, ciéncias e outras precisdes, se
aumentou, tornaram-se mais amplos do que foram anteriormente. Porém a
mulher conservou ainda as mesmas relagfes para com o0 mundo e a vida,
que teve nos tempos remotos.

O circulo e o género das obrigacdes da mulher demarcadas pelas eternas
leis da natureza, em nada se aumentou nem diminuiu.

N&o obstante isto, julgava-se dever promover a civilizacdo feminina, e
aperfeicoar o ensino desse sexo.

Também esta tendéncia era louvavel, e o serd enquanto a instrugdo se
limitar aquilo que convém ao destino natural da mulher.

Esposa amorosa, companheira alegre, mée cuidadosa da casa, primeira
ama da mocidade, eis ai 0 emprego da mulher. %" (grifo meu)

A ideia central do texto do pastor é a critica as institui¢cbes dedicadas exclusivamente

ao ensino de meninas, em regime de internato. Para ele, esse tipo de escola privava as

meninas de um tipo de aprendizado que seria fundamental para o cumprimento de seu papel

na sociedade: o de esposa e mée cuidadosa; a vida doméstica era a escola da mulher, de onde

ela ndo deveria ser retirada. A convivéncia e 0 servi¢o aos pais, avds, irmaos, seria seu

exercicio diério e despertaria a sua verdadeira natureza, algo que ndo aconteceria se a menina

ficasse durante anos somente convivendo com outras meninas, sem experimentar a realidade

da vida em familia.

Outro texto que chama atencdo no jornal foi escrito por uma mulher declaradamente

catolica, mas que rejeita o ultramontanismo e a supersticdo, segundo ela, exacerbada de

" A Imprensa Evangélica. llustragdo do sexo feminino. 17 de dezembro de 1880, p 393-394.
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alguns setores da Igreja. Amélia C. da Silva Couto, que escreveu para o jornal Colombo, de
onde A Imprensa transcreveu o artigo intitulado A mulher e a religido, em 4 de setembro de
1880,

E evidentemente sabido que a mulher é a base primordial da familia e
consequentemente da sociedade. A ela é que esta afeta a obrigacdo de
preparar os cidaddos, por isso que é mée e como tal educadora. Desde que a
mulher seja ignorante, viciosa, fanatica ou supersticiosa, educara
pessimamente os filhos e péssima sera a sociedade em que influirem eles.

A crenca religiosa, seja ela qual for, € uma necessidade para o espirito
feminino, na nossa idade, mas essa crenca deve ser aquela que brota
espontanea no coracdo, como as flores silvestres na agrura dos campos
incultos; é necessario que seja a crenga sem fanatismo, sem supersticao,
gue é o que abate o espirito.

E necessario demonstrarmos que n3o somos essas estlpidas, essas
fracalhonas, que, como dizem os homens, deixam-se facilmente iludir,
deixam-se escravizar.

A mulher de hoje também estuda, também pensa, sabendo conhecer o que é
atil e o que é mau para a familia. Ela também quer o progresso, também
guer o engrandecimento da humanidade, pela realizacdo das ideias
modernas.” (grifo meu)

A preocupacgédo da autora foi mobilizar as mulheres que leriam o artigo a ndo se
deixarem mais dominar por artificios como a confissdo, que dariam aos padres o controle
sobre a opinido feminina, e lembrar que o pior inimigo das mentes ilustradas era a
supersticdo, que subjugava as mentes e os espiritos da época.

Em 13 de mar¢o de 1886, outro artigo sobre a educacao feminina foi publicado pela
Imprensa. Numa espécie de manual para a formacdo do carater das mocas, o autor (ndo
identificado) lista uma série de medidas a serem tomadas pelos pais para garantir que suas
filhas se tornassem o "impulso” para o progresso e modernizacgdo da sociedade brasileira, que,
como ja disse, foi a bandeira levantada pelos protestantes ao longo de sua fase proselitista no
século XIX. E uma lista bastante longa, que enfatiza a responsabilidade paterna para com a

educacdo moral das meninas no seio da familia:

Apenas a menina tiver atingido sete anos, deve-se ir ensinando a ler e
escrever.

A leitura se deve juntar a moral, amor ao trabalho, amor fraternal, amor
filial, qual a importancia da economia doméstica.

% A Imprensa Evangélica. A mulher e a religido. 4 de setembro de 1880, p. 276.
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Todos os dias devem as maes e 0s pais, como 0s mestres, ir conduzindo
pacientemente o espirito da menina para estes principios, com a teoria
como a prética, a fim de formar-se o cora¢do nobre da moca.

Uma menina educada com doutrinas morais, com o costume do trabalho até
a idade de 16 anos, ficara preparada para o necessario da vida e para o belo.
[...]

Sé por estes dois meios — moralidade e instrucdo superior, € que a moca
chegard ao império das boas qualidades, impondo-se a consideracdo da
sociedade que aprecia 0 bom e o belo.

Juntando-se a educacdo doméstica e moral a instrugdo superior, teremos
mocgas com a energia capaz de resistir as desatencbes prejudiciais a
reputacdo daquelas que querem primar pela moral.

A moca pode ser améavel, dedicada, conversar agradavelmente com todos
qgue privam com ela, porque com estas qualidades é que privard a
efetividade do sexo, € que nobilitard a familia e fara certamente a gloria de
sua patria.

A planta quando é nova presta-se a amoldar-se a vontade do cultivador,
assim é a moca que, para ser virtuosa, ou mogca assisada, deve ser preparada
desde a infancia.

O que serd de uma menina de temperamento préprio para assomos
grosseiros e inquietudes, de desvanecimento para o luxo, se ndo tiver uma
educacdo moral exemplar, se ndo se infiltrar no espirito juvenil a
necessidade do trabalho, da economia, de docilidade, da paciéncia e do
estudo das letras?

Quando as mocgas compreenderem que devem elevar-se pelas virtudes e
pelo cultivo da inteligéncia, serdo o mecanismo delicado que ha de mover
a sociedade pela sintese do progresso humano, sendo o belo sexo parte do
impulso. *° (grifo meu)

O dltimo texto sobre esse assunto que quero mencionar (e que também foi escrito por

uma mulher) é bastante caracteristico do que tenho dito até agora. A constancia desse tema no

periddico, contendo textos escritos pelas proprias mulheres, indica que o incentivo para uma

atencdo especial para com a educacdo feminina visava ndo a sua emancipacdo, ou sua

participacdo mais ativa na sociedade, muito menos a igualdade entre os sexos, mas tinha,

eminentemente, 0 objetivo de transformar as futuras maes e esposas em mestras dentro do

domicilio, transferindo para elas e através delas os valores a serem cultivados pelos futuros

trabalhadores. Enquanto o Brasil ndo se mobilizava por construir mais escolas e atender a um

numero maior de individuos, preparando-os para um futuro modernizador, as maes caberia 0

papel de disseminadoras deste ideal. E elas mereciam uma educagdo mais acurada porque

seriam responsaveis também pela moralizagdo daqueles individuos, desde a sua infancia, pelo

% A Imprensa Evangélica. Como se forma o carater nobre das mocas. 13 de Marco de 1886, pag. 83-84.
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poder da sua persuasdo. O texto de Maria Amélia Vaz de Carvalho é forte e claro, ainda que

conservador:

Educar a mulher é arrancé-la na infancia ao seu berco fofo e tépido de
beijos, e leva-la por caminho de uma majestade austera que ela nunca criou.
E prepara-la para a grande luta moral que é a vida, com os cuidados com
gue Esparta, a guerreira cidade antiga, preparava os seus filhos para a luta
do corpo, para a vitdria da destreza fisica.

E associa-la pela compreensdo e pela simpatia a todos os trabalhos e
investigagdes do homem moderno; é dar-lhe ao lado deste um lugar
honroso e definido, ndo igual, pois que sdo diversas as atribuicBes de
ambos mas equivalente em direitos e em deveres.(grifo meu)

E fazer-Ihe compreender bem claro que as sedugdes do corpo — seu orgulho
supremo e seu constante desvanecimento — quando ndo sdo reflexo da
formosura e da robustez da alma, ndo passam de um lago igndbil, armado
ao animal maléfico e bravio que todo 0 homem encerra em si.

Educar a mulher [é] leva-la a compenetrar-se do seu papel providencial na
familia, e acha-la grande, Util, elevada, digna de saciar as mais levantadas
ambicdes, e também — 0 que é de uma importancia capital — de pesar como
uma responsabilidade tremenda no &nimo mais altivo.

E dar-lhe uma ideia perfeita do dever e da justica, um ideal a que tendam
incessantemente as aspiracdes do seu espirito, uma religido que a hipocrisia
e os calculos interesseiros ndo maculem nem amesquinhem, que se resuma
para ela no sacrificio sem voluptuosidades dissolventes e amor sem éxtases
histéricos e sem raptos de paixao sensual.

N&o basta, porém, exprimir tudo que se ousa esperar da mulher de amanha,
é preciso também lancar um olhar demorado e justo ao que é a mulher de
hoje.

Sé assim poderdo compreender-se 0s erros que é preciso desarraigar, 0s
preconceitos que é indispensavel destruir, a distancia enorme que temos de
transpor para chegar ao momento da sua completa e salutar
transformac&o.'®

O que se pode inferir, também, é que ao publicar os textos sobre e destas mulheres,

sendo que uma era declaradamente catolica, os lideres protestantes apresentavam a sua

vertente religiosa como aquela que daria as brasileiras a oportunidade de uma espécie de

ascensdo, de visibilidade, tornando-as as "musas" inspiradoras do progresso no Brasil, bem

como as militantes no lar da modernizacgdo do ainda Império. O protestantismo, segundo eles,

poderia resgatar as mulheres da obscuridade e ignorancia.

100 A |mprensa Evangélica. A educacéo da mulher. 17 de outubro de 1885, pag. 158.
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Todavia, a propaganda da educacdo das meninas e mulheres ndo era uma
originalidade protestante a época. Seria interessante levar em consideracdo uma iniciativa
particular de educacdo feminina que se tornou publica em meados do século XIX: as cartas
de José Lino Coutinho destinadas a instrucdo de sua filha Cora, fruto de sua unido nao
legitima com Idelfonsa Laura Cezar, a primeira mulher a publicar poemas na Bahia. A
primeira edigdo das cartas foi publicada em 6 de agosto de 1849. Lino Coutinho, nascido em
1784, era médico, professor, filosofo, poeta e se destacou como deputado por seus “projetos e
discursos influenciados por ideias liberais”. Cora Cezar Coutinho nasceu em 25 de janeiro de
1819, na Freguesia de S&o Pedro, em Salvador. Casou-se aos 15 anos, em 10 de fevereiro de
1834, com o tenente-coronel Francisco Pereira Sodré. Faleceu em 1880.'"

Sendo claramente entusiasmado pelo iluminismo, chegou a apresentar um projeto para
a educacdo da mulher, afirmando que desejava a “mulher patricia libertada do jugo da
ignoréncia, em que o sistema opressor [a] mantinha, negando-lhe inteligéncia, queria apta
para entrar na vida forte e nobilitada pelo trabalho”.’® As Cartas sobre a educacéo de Cora
foram publicadas apds a morte de Coutinho, em meio ao processo de consolidacdo do
Segundo Império, “momento das propostas de modernizacdo e civilizacdo da sociedade
brasileira, (...) que traz, como interesse geral, construir e civilizar os habitos da mulher
brasileira”. 1

Resumidamente, nas cartas dirigidas primeiramente a preceptora de Cora e depois a
prépria menina, Lino Coutinho dividiu as fases da educacdo de Cora em épocas setenarias,
assim, a primeira época correspondia ao periodo até os 7 anos de idade, no qual a vida
deveria se resumir a “comer, brincar e dormir”; a preceptora deveria cuidar para que a crianca
estivesse sempre limpa, porque a “civilidade e o asseio eram parte da ao educagdo”. A
segunda época correspondia ao periodo entre os 7 e 14 anos, em que deveria ser largamente
instruida em lingua portuguesa e francesa (e inglesa, se houvesse tempo e disposi¢do). A
educacéo religiosa deveria se dar mediante a contemplacdo da natureza e o reconhecimento
da grandiosidade da criagdo divina. A menina deveria fazer exercicios fisicos regulares. Cora
deveria ser protegida, tanto quanto possivel, da presenga de escravos e “gente vil”, para nao

ser influenciada em seu linguajar e em suas maneiras. ***

101 REIS, Adriana Dantas. Cora: Lices de comportamento feminino na Bahia do século XIX. 1. ed. Salvador:
Fundacdo Casa de Jorge Amado; Centro de Estudos Baianos da UFBA. 2000, p. 135-147.

102 |hidem, p. 147-148.

193 Ipidem, p. 149.

10% |bidem, p. 151-165.
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Na terceira época, dos 14 aos 21 anos, Cora deveria lidar com a menstruagdo de um
jeito totalmente diferente do que era conhecido até entdo. Nada de modificar a rotina, a
comida, os passeios. Coutinho apresentava uma visdo diferente sobre a menstruacao,
afirmando que ndo era uma doenca, mas um fenémeno biol6égico necessario para a mulher
que deseja ser “mae, forte, saudavel, ativa e racional”. Os perigos da juventude sao relatados
e a preceptora de Cora teria como obrigacéo afastar de Cora as leituras inconvenientes e idas
ao teatro para ver pecas inadequadas. Além disso, seria de fundamental importancia que a
menina aprendesse as prendas domésticas, porque ndo era possivel prever se algum dia teria
que prover seu préprio sustento, e para isso precisava conhecer meios de sobreviver digna e
honestamente com o trabalho de suas maos. '

As Ultimas cartas foram dirigidas diretamente a Cora, jA com 14 anos, e estavam
relacionadas a sua vida conjugal, desde a escolha de um bom marido, até o cotidiano do lar.
Coutinho diz a filha que a escolha de um bom esposo deve levar em consideracdo nao sé seus
aspectos fisicos e etarios (externos), mas também sua moral, o jeito como tratava os pais, seu
compromisso com a pétria e sua disposi¢do para o trabalho. Depois de casada, ela deveria
estar sempre alinhada e limpa na presenca de seu marido e das visitas, para conquistar 0s
olhos do marido todos os dias. Na gravidez, deveria fazer pequenas caminhadas e estar
preparada para as dores do parto, preferindo os servicos de um bom parteiro. Cora deveria
também amamentar seus filhos e ndo deixar essa tarefa para as amas. Por fim, deveria tratar
bem os escravos, dando-lhes alguma educacéo, para que pudessem servi-la melhor. *%

Segundo Adriana Dantas dos Reis, 0s preceitos mais importantes divulgados pelas
Cartas envolveram “estabelecer a primazia da educag¢do do corpo em relagdo a educagdo
moral ou do espirito”, uma posi¢do contraria a Igreja Catdlica, no entanto, todo o zelo para
com a saude do corpo de Cora teria como objetivo torna-la boa esposa e boa mde — nenhuma
posi¢ao diferente na sociedade; formar uma mulher ilustrada, “que tivesse conhecimento de
higiene ¢ de alguns mecanismos de fisiologia”, ou seja, uma mulher que conhecesse melhor
seu corpo e suas fungles especificas; e, ainda, formar uma mulher que ndo tivesse vergonha
dos trabalhos de dona-de-casa e que aprendesse prendas que a sustentariam em caso de
necessidade. '’

Ainda que com suas diferencas, as investidas dos protestantes e de José Lino Coutinho

se alinham por sugerir uma atencdo mais esmerada para com a educacdo feminina. A acéo

195 |bidem, p. 165-174.
1% pidem, p. 175-195.
197 |bidem, p. 194-195.
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das missionarias-educadoras ¢ um exemplo de ac¢Ges que ndo foram homogéneas, mas
contribuiram para o debate sobre a condi¢cdo da mulher no Brasil.

Entre as educadoras presbiterianas, as que mais se destacaram foram Mary Ann
Chamberlain (?-1930), Laura Chamberlain Waddell (1869-1943), EImira Kuhl (1842-1917) e
Mary Parker Dascomb (1842-1917). A primeira missionaria enviada pela Junta de Miss6es de
Nova York para o Brasil foi Mary Parker Dascomb, que chegou ao Brasil em 1869. Ja havia
conhecido o Brasil em 1866, como professora dos filhos do cénsul americano no Rio de
Janeiro, mas foi uma passagem furtiva, na qual conheceu e teceu relagdes com Ashbell
Simonton, que a traria anos mais tarde como missionaria-educadora. A principio trabalhou na
escola anexa a Igreja Presbiteriana do Rio de Janeiro, porém atuou também na cidade de
Brotas e na Escola Americana em S&o Paulo. Foi para Curitiba em 1892, para trabalhar na
filial da Escola Americana, onde permaneceu até 1917, ano de seu falecimento. %

A estadunidense Elmira Kuhl foi nomeada para o trabalho missionario no Brasil em
1874. Trabalhou na cidade de Rio Claro, mas se destacou como diretora do internato
feminino da Escola Americana, na cidade de S&o Paulo; em 1892, ela e sua grande amiga
Mary Dascomb deslocaram-se para Curitiba, para dirigir a filial da Escola Americana no
Paran4, atividade que exerceram por vinte e cinco anos. %

Mary Ann Chamberlain foi esposa do Rev. George Chamberlain. Trabalhou como
professora na Escola Americana de Sdo Paulo, sendo que ja muitos anos antes iniciara em sua
casa uma escola para meninas, ensinando-as a ler e escrever.'® Trabalhou também na Bahia,
guando seu marido comegou a pastorear as igrejas de Salvador, Cachoeira e Laranjeiras, bem
como quando se mudou para Feira de Santana para trabalhar como missionario sinodico e
organizou uma escola em sua casa. Atuou ainda na cidade de Séo Félix, ap6s uma grave
epidemia ameacar os moradores de Feira de Santana e levar-lhe dois filhos. **

Laura Chamberlain Waddell, sua filha, foi esposa do também pastor William Waddell
e trabalhou como educadora na Bahia. Entre 1894-1896, foi contada entre as professoras do
pequeno colégio americano fundado por John Benjamin Kolb em Salvador. Ja casada, voltou
a Salvador, trabalhando entre 1899-1904, periodo em que seu marido foi pastor da Igreja

Presbiteriana da Bahia (IPBA). No interior da Bahia, trabalhou com o marido na cidade de

108 MATOS, Op. Cit., 2004, p. 66-71.

109 | hidem, p.86-89.

110 ESSA, Op. Cit., p. 28 e 138.

11 NASCIMENTO, Op. Cit., 2007, p. 245.
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Cachoeira (1904-1905) e na organizacdo do Instituto Ponte Nova, importante centro
educacional na cidade de Wagner, onde trabalhou como educadora entre 1906-1914. **2

E preciso lembrar que essas mulheres estavam vinculadas a um conceito de missio
pautado pela ideia que vigorava n’A Imprensa Evangélica, e na instituicdo presbiteriana
como um todo: as mulheres como educadoras para dentro do lar, como agentes do progresso
das na¢Ges, sem qualquer mengdo a uma emancipacgao feminina ou reavaliagdo de sua posi¢éo
na hierarquia eclesiastica. Elas eram mulheres, filhas, mées e professoras dos pastores que
eram 0s detentores da palavra no pulpito da igreja e ndo contestaram essa situacao.

Todavia, dentro e para as comunidades religiosas protestantes houve também um
movimento em busca de maior visibilidade para as mulheres, especialmente as missionarias-
educadoras. Segundo Eliane Moura da Silva, “o feminismo e a luta pelos direitos das
mulheres dentro das igrejas e na sociedade civil nasceram ao mesmo tempo e como parte de
um mesmo movimento historico”.**® Dentre as educadoras que mais se destacaram esta a
missionaria metodista Marta Watts, que chegou ao Brasil em 1881 com o compromisso de
expandir a area educacional protestante.

Neste proposito, Marta Watts contou com o apoio de uma nova elite republicana,
interessada nas “possibilidades de transformagao social e cultural pela expansdo da educagao
em moldes diversos daqueles praticados pelos estabelecimentos  catdlicos”.
Reconhecidamente, a missionaria educadora enxergava sua profissdo como um meio de
“combater os erros do catolicismo”, mas também atender as necessidades de “emancipar e
educar as mulheres brasileiras, prepara-las por meio da educacdo para a emancipacao e
independéncia financeira e religiosa que permitisse 0 acesso ao verdadeiro evangelho
cristao”. ™

Ao longo do século XI1X, nos Estados Unidos, as feministas protestantes se lancaram
na luta contra a subordinacdo das mulheres dentro do ambiente da Igreja Reformada,
questionando desde a tradicional interpretacdo biblica a respeito do papel de Eva na queda do
homem até a impossibilidade do ministério feminino, passando por uma revisdo dos
ensinamentos do préprio Cristo a respeito da desigual condicdo de homens e mulheres.
Particularmente, no que se refere a tradicdo calvinista, estava em voga o entendimento de que

a dominacdo masculina e a submissdo feminina eram parte de uma ordem criada pelo proprio

12 |bidem, p. 76 e 245.

13 SILVA, Eliane Moura da. Género, religido, missionarismo e identidade protestante norte-americana no Brasil
ao final do século XIX e inicios do XX. Mandragora (Sao Bernardo do Campo), 2008, p. 33.

114 |bidem, p. 30
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Deus, nédo significando necessariamente inferioridade ou maior propensdo ao pecado das
mulheres.*®

No sentido de combater essa ideia, em 1895 um grupo seleto dessas militantes
feministas promoveu o langamento da Biblia da Mulher. Sob a dire¢do de Elizabeth Cady
Stanton, propds releituras dos textos sagrados referentes a mulher, como o mito da criacéo
humana, e criticou o uso anacrénico do texto biblico, pois a obrigatoriedade do siléncio no
templo e a proibicdo da pregacdo e do ministério pastoral feminino eram baseadas em
ensinamentos do Apdéstolo Paulo nos tempos da Igreja primitiva; no século X1X, as mulheres
teriam plena capacidade de exercer os ministérios tradicionalmente masculinos. Segundo
Elizete da Silva, a Biblia da Mulher representou “uma nova leitura onde a razdo e o bom
discernimento cientifico seriam usados para discernir a palavra do homem falivel, da palavra

116
de Deus”.

A oposic¢ao entre catolicismo e protestantismo nas paginas presbiterianas

Esta oposicdo entre Catolicismo e Protestantismo, ja abordada neste trabalho, teve
diversos episédios polémicos que encontraram espago na imprensa e serviram como uma
oportunidade para definir os espagos que ambos desejavam ocupar na sociedade brasileira.

Hugo Fragoso, em Histdria da Igreja no Brasil, apresenta as principais caracteristicas
adquiridas pela Igreja Catolica ao longo do século XIX tais como ter se aproximado mais das
diretrizes de Roma, em detrimento de seu carater "nacional”; ter se tornado mais
"intransigente quanto a ortodoxia" (completando o ciclo que culmina na proclamacdo da
infalibilidade papal, da qual falaremos mais adiante); e ter se tornado uma instituicdo
militante e conservadora, obcecada com a ideia de conspiracdo por parte dos liberais
brasileiros.'*’

O século XIX representou um periodo de instabilidade para a Igreja Catolica, de
tentativa de resolver com o Estado brasileiro a questdo da dependéncia institucional que
criava problemas para ambos, sem que houvesse um consenso sobre as atribuicdes e os limites

desta relacdo. Ainda na década de 40, quando das tentativas de centralizacdo do Estado, a

15 ALMEIDA, Bianca Daeb’s Seixas. Uma Historia das mulheres Batistas soteropolitanas 1930-1960.
Dissertacdo de Mestrado. Salvador: UFBA, 2006, p. 54.

16 SILVA, Elizete. Op. Cit., 1998, p. 269.

UERAGOSO, Hugo. Autoconsciéncia da Igreja. HAUCK, Jodo Fagundes; FRAGOSO, Hugo; BEOZZO, José
Oscar; GRIJP, Klaus van der; BROD, Benno. Histéria da Igreja no Brasil: Ensaio de interpretagdo a partir do
provo — Segunda Epoca — Séc. XIX. Petropolis — RJ. Editora Vozes, 2008
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Igreja se identificou com a ideologia entdo em voga, assumindo a postura de defensora da

ordem monarquica, como afirma Fragoso sobre as iniciativas de unidade nacional:

Todo esse processo a Igreja 0 acompanha, quase sempre como espectadora.
Porém, os objetivos de centralizacdo, uniformizacdo, autoridade forte,
legalidade se harmonizavam perfeitamente com 0s objetivos que a Igreja de
entdo se propunha em sua estrutura eclesiastica. De forma que entre o
‘autonomismo' da regéncia e a ‘centralizacdo’ da monarquia, a Igreja
hierarquica pendia muito mais para esta Gltima. '

Conforme a aproximacao com a Sé Romana foi se intensificando, a tutela do Estado se
transformou num fardo muito pesado para a instituicdo catolica, dentro qual crescia a olhos
vistos a ideia de universalidade da Igreja sob a direcdo de um Unico lider, situado em Roma. A
intolerancia para com os partidarios do liberalismo e o combate aos inimigos da "verdadeira
religido” se tornaram bandeiras da Igreja.

Dentro desse clima de instabilidade, os lideres protestantes comecaram a atuar, atraves
de seu principal 6rgdo de comunicacdo, criticando abertamente a Igreja Catdlica e seus
representantes e mostrando a incoeréncia de o Estado brasileiro ainda estar interessado em
manter o catolicismo como religido oficial.

As primeiras criticas mostram 0 que era, para 0s protestantes aquele tempo, uma
diferenca basica entre os dois grupos religiosos: a racionalidade da fé. No periddico A
Imprensa Evangélica do dia 4 de junho de 1870, o editor afirma que a verdadeira religido é

fruto de uma convicgdo da mente e ndo de supersticdo ou imposi¢ao de uma crenca:

E por demais manifesta a falta de fé e a indisposicdo de pensar nas
cousas da religido, de que se trata aqui; porém ndo nos admira que assim
seja; antes nos parece resultado legitimo e inevitavel dos dogmas e usos da
igreja dominante no pais.

Desde os mais tenros anos, inculca-se no animo do povo uma fé
implicita e cega, que importa proibir 0 uso da razdo em assuntos religiosos,
e naturalmente infunde no espirito a convic¢do de que é escusado ao
homem examinar por si mesmo aquilo, que é de seu dever aceitar sem
réplica a0 mando da igreja e de seus diretores espirituais, sob pena de
excomunh@o.

Dai o entorpecimento da fé e a perversdo do sentimento religioso em
toda parte onde predomina o sistema de religido, que ensina tais ideias.

O pensar é um ato da razdo; e quem esta persuadido de que o uso de
sua razdo nas coisas concernentes a sua crenca religiosa, pde em perigo a
salvacdo de sua alma, tem todo 0 motivo para abster-se de pensar.

N&o é a religido que amedronta os homens e os faz abdicar a
dignidade de seres racionais: é a perversdo do ensino e sentimento

118 |bidem, p. 150.



102

religiosos; é o servilismo do espirito, que essa igreja impds; sdo 0s abusos
gue se praticam em nome da religido.

A fé que ndo se baseia nas convicgBes de uma verificagdo racional,
ndo € a fé inculcada na palavra de Deus como condicao da vida eterna em
seu Filho. (grifo meu)

[...]

O que torna a religido Cristd objeto de tristeza e terror sdo as
invencdes dos homens nela enxertadas, que invertem o seu intento,
adulteram a sua letra, viciam o seu ensino e desvirtuam inteiramente o seu
poder e a sua influéncia sobre o coracdo do homem. E o erro que
amedronta, que corrompe; que entorpece o sentimento religioso; que
destréi a fé e fomenta o indiferentismo. A responsabilidade pesa sobre
aqueles, que inculcando-se pastores do povo, deixam de lhe ensinar a
verdade, e a fim de conserva-lo mais facilmente no servilismo espiritual,
proibem-Ihe o uso das faculdades com que Deus o dotou.

A verdade desperta a inteligéncia, enobrece o espirito, faz 0 homem
quebrar os grilhdes do erro, santifica a alma e assegura-lhe a felicidade
eterna. Convem, pois, empregar o maior cuidado para conhecé-la e todo
desvelo em segui-la."**

Apresentando-se como os partidarios de uma religido que permite ao fiel a consulta
livre aos textos sagrados e respeita suas faculdades intelectuais, além de aparentemente
produzir o conhecimento religioso ao invés de somente transmiti-lo, os lideres protestantes
acreditavam abrir uma vantagem em relacéo a Igreja oficial.

Dentre as muitas querelas com o jornal ultramontano O Apostolo publicadas em suas
paginas, A Imprensa Evangélica criou polémica no periodo da promulgacdo do dogma da
infalibilidade papal, bradando contra a chamada "volta ao paganismo”. Na edicdo de 5 de
novembro de 1870, um artigo transcrito de outro jornal, A Reforma, condenava o dogma e
listava as ditas incoeréncias nele contidas. Primeiramente, afirmava que sO poderia ser
infalivel Aquele "para quem nao ha passado nem futuro", e continuava, alegando que a Igreja,

agindo desta forma, "elegia™ para si um novo Deus, a semelhanca dos antigos pagaos:

2° A igreja sempre nos ensinou, e nds sempre acreditamos, que
tinhamos um s6 Deus. Desde, porém, que o papa tornou-se infalivel e
onisciente, transformou-se em novo Deus; e, portanto em vez de um so,
temos hoje dois Deuses — um no céu, outro na terra!!

3° Se pois hoje temos dois Deuses, voltamos sem ddvida aos tempos
do paganismo: portanto dizem uma verdade aqueles que sustentam que a
decretagdo do dogma da infalibilidade é o mais estrondoso acontecimento
ndo sé do presente, sendo também dos 18 séculos decorridos desde o
nascimento de N. S. Jesus Cristo até hoje!!! - como ousamos acrescentar.

Entretanto a consciéncia nos diz que por mais extraordinario que seja
esse inesperado sucesso, assim devia acontecer, porque, desde que o
vigario de Cristo tornou-se rei, e armou-se de baraco e cutelo; desde que

Y9A Imprensa Evangélica. 4 de junho de 1870, p. 89-90.
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teve soldados, beleguins, masmorras e cadafalsos, desde que apartou-se
visivelmente da doutrina de Jesus: e portanto, nada mais natural, que além
do Altissimo, que estd no céu, Deus infalivel porque é onisciente, Deus
onipotente porque é o criador de tudo, fosse preciso forjar ca na terra outro
Deus feito de barro para cuidar com desvelo dos interesses mundanos do
tresmalhado rebanho.

Como verdadeiros cristdos humildemente imploramos ao Altissimo
para que por sua infinita misericordia nos perdoe tanta loucura ou tanta
hipocrisia e ambicéo; e que as imensas e horrorosas desgracas que flagelam
0s povos, resultantes das brigas dos reis, ndo venha juntar-se a da discérdia
dos Deuses ou dos seus intrépidos e fanaticos sectéarios.*?

Com essas palavras, o periddico indica que estava a par dos "verdadeiros interesses"

da Igreja Catdlica com o estabelecimento deste dogma, qual seja a garantia de sua supremacia

politica, religiosa e cultural, comprometendo as liberdades das quais 0s protestantes se

mostravam porta-vozes:

Um célebre escritor disse ha pouco tempo, que no dia em que o
ultramontanismo concentrasse e firmasse no Vaticano todos 0os meios de
acdo e de influéncia porque tanto se empenha e trabalha, nesse dia todos os
bispos seriam transformados em baxas, e 0s vigarios em satrapas, que
desde entdo a ordem publica, as instituicGes politicas, e sobretudo a
liberdade civil e religiosa estardo em risco, se 0s povos prestarem ouvidos
as meigas insinuagdes da sereia enganadora.

O desejo da supremacia — eis a causa real desta luta secular da igreja
contra o estado, luta que nunca cessou completamente e que reaparece com
mais intensidade sempre que a ambicdo calcando aos pés as doutrinas do
Divino Mestre consegue sentar-se na cadeira de S. Pedro.

Em terreno diverso é sempre a luta dos dois grandes principios que
eternamente se agitardo: o principio despético sob um cetro ou um trono, e
o principio do progresso e liberdade.** (grifo meu)

E a partir dessa ideia de "principios que se opdem" que o jornal intensificou a

propaganda que vincula o protestantismo as melhorias de que o Brasil precisava, tanto em

termos materiais quanto morais e espirituais. Em 21 de dezembro de 1872, foi publicado em

longo artigo contra o celibato do clero, o que, segundo os editores do jornal, era a raiz de

muitas das imoralidades de que sofriam os "romanos", proibindo seus representantes de

contrairem matriménio legitimo, propondo aos leitores uma comparacao:

Leitor sensato, pode este sistema que se opBe a doutrina da Santa
Escritura — que proscreve as afeicBes naturais — que perturba a paz das
familias — e que tende a criar maus suditos, ser recebido, considerado como
emanagdo daquele Deus que disse: 'N&o € bom que o homem esteja s6' e
gue se serviu do matriménio como tipo de unido espiritual entre os crentes
e 0 Senhor Jesus Cristo?

120 A Imprensa Evangélica. A propdsito do Concilio. 5 de novembro de 1870, p. 172-173.

121 Ipidem.
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Comparai este sistema com o dos cristdos protestantes, o qual em
conformidade com o ensino de Deus, permite a seus ministros casarem-se.
Lede as tocantes e edificantes relagdes das mulheres pias desses servos de
Deus, ensinando-as, em suas visitas diarias, que Nosso Senhor Jesus Cristo
crucificado é o Unico Salvador, a Unica esperanca do pecador, segundo as
Santas Escrituras, e que segundo as mesmas a graca do Espirito Santo é a
Gnica origem da vida espiritual. '*?

. vy . . - . , . 123
Partindo da ideia de que “o romanismo e a luz intelectual sdo incompativeis” ““°, 0

jornal transcreveu uma noticia que afirmava que os paises que primeiro abandonaram o
catolicismo eram, naguele momento, grandes poténcias. Segundo o informe, "as nagdes que
primeiro protestaram contra o catolicismo, 0s povos lancados fora da barca simbolica de S.
Pedro e amaldigcoados pelo papa, os filhos deserdados da igreja, tém sido e ainda sdo os filhos
primogénitos da civilizagdo”."** A Imprensa ainda propds a questdo a respeito de quais os
deveres da verdadeira religido, chegando a conclusdo de que "a melhor religido — a religido
verdadeira — € a que reforma os costumes, pde termo aos vicios e aos crimes, e faz os homens
melhores”, referindo-se inclusive a possibilidade de anélise de estatisticas criminais que
comprovariam a diferenga entre os paises protestantes e catolicos quanto a efetividade de
seus ensinamentos.'?

Ainda nessa disputa pelo espaco religioso no Brasil, o jornal conclama as autoridades,
num artigo transcrito em 3 de abril de 1879, a atentarem para o fato de que os acatdlicos eram
0s mais preparados para o exercicios de func¢Bes politicas no Brasil, ja que, para isso, ndo

precisavam ir de encontro as liberdades individuais:

Séo acatolicos os catdlicos evangélicos ou protestantes.

S&o acatolicos todos 0s magons.

Séo acatolicos 0s que ndo se confessam a0 menos uma vez por ano.
Todo aquele que diz o concilio de Latrdo, 1215, que ndo se confessar ao
Menos uma vez por ano, seja excomungado e quando morrer ndo seja
sepultado em sagrado! (C. de H. p. 35, art XXI).

Séo acatélicos os que ensinam que 'a Igreja deve estar separada do
Estado e o Estado da Igreja.’ (Syl. 855).

Séo acatdlicos os que mantém a liberdade de consciéncia! (Syl. §3°
15; 10° 77).

S8o acatdlicos os que avancam que a 'lgreja ndo tem poder de
empregar a forca, nem poder algum temporal direto ou indireto.' (Syl. § 5°
24).

Sdo acatdlicos os que ndo créem na infalibilidade do papa e na dos
concilios!

122 A Imprensa Evangélica. O celibato do clero. 21 de dezembro de 1872.

128 A Imprensa Evangélica. 4 de marco de 1871, p. 37.

124 A Imprensa Evangélica. O bardmetro da civilizagao. 10 de abril de 1880, p. 414.
125 A Imprensa Evangélica. A melhor religi&o. 5 de dezembro de 1878, p. 390.
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S&o acatdlicos os que ndo créem que as almas dos reis assim como 0s
seus reinos estdo nas maos dos Papas, os quais, pelo seu poder, podem
expulsar dos tronos 0s mais poderosos monarcas como servos de Satanas!
E doutrina de Gregdrio, Paulo, Pio, Bonificio e de outros pontifices.
Gregorio VII declara que quem disser o contrario, é o corpo de Satanas e
membro do Diabo! (Plat. Em Greg. Labb. 12. 501, 637). '‘Bonifacio’, diz o
romano Maimbourg, 'propds como um artigo de fé necessario a salvacdo, a
soberania pontificial sobre todos os reinos da terra, tanto no temporal como
espiritual?' (Maimb. 129)

Séo acatolicos todos os livres pensadores.

Agora perguntamos: Se o ultramontanismo ndo estivesse esmagado
pelas luzes do século, ndo é verdade que muitos dos atuais dignos
representantes da nacao néo estariam no recinto da Camara?

Logo a elegibilidade dos acat6licos é uma necessidade.

(O Sentinella)*?®

O periddico A Imprensa Evangélica também deu muito destaque aos episodios de
perseguicao religiosa, reservando algumas de suas paginas para exigir o cumprimento da lei
que garantia a liberdade de realizar cultos em espacos sem aparéncia exterior de templo e
proibia a intimidacdo ou perseguicdo de qualquer pessoa por motivo de religido. Quero
destacar dois desses episodios em Salvador.

Em 28 de fevereiro de 1884, quatro musicos e um sargento de 9° Batalhdo do Exército,
que h& alguns meses assistiam ao culto protestante estabelecido na vizinhanca de seu quartel
junto com alguns outros soldados, foram detidos sob a acusagdo de “violarem os artigos de
guerra, de desrespeitarem a religido do estado e blasfemarem contra os santos”. '

Segundo os acusadores, eles usavam as biblias, livros e panfletos de que dispunham
para debater assuntos religiosos com os colegas de quartel. Apds a investigacdo, 0s autos
foram remetidos a Reparticdo de Guerra na Corte, aguardando uma decisdo do Ministro da
Guerra. Enquanto isso, os acusados permaneceriam presos. Um colaborador anénimo d’A

Imprensa esbravejou contra a prisdo dos militares e fez referéncia a propaganda de liberdade

gue o governo brasileiro fazia entre os imigrantes que pretendia atrair para trabalhar no Brasil:

Saibam, pois, todos que ha brasileiros natos que embora tenham sido bons
homens e fiéis servidores do estado, estdo sem direitos, ou garantias mesmo
de vida, que podem a capricho de seus superiores, ser legalmente
condenados e fuzilados por motivos de religido por recusarem praticar um
ato que a lei de Deus e suas consciéncias proibem, embora a Constitui¢do do
Império diga expressamente que ninguém pode ser perseguido por motivos
de religido. Os artigos de guerra interpretados a sestro do fanatismo podem
mais do que a Constituicdo e as leis. Tomem nota destes fatos os imigrantes
que, iludidos pela eloquéncia sonora dos politicos e afagados pelas circulares

126 A Imprensa Evangélica. Aos dignos representantes da nac&o. 3 de abril de 1879, p. 109.
127 A Imprensa Evangélica. Perseguicéo religiosa na Bahia. 12 de abril de 1884, pag. 49.
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atrativas das sociedades para importacdo de bragos, estdo sonhando em achar

nova pétria e novos lares no Brasil.'?®
Ao transcrever na mesma matéria uma carta de 26 de marco de 1884 publicada pelo
Jornal do Comércio, do Rio de Janeiro, e dirigida ao Imperador D. Pedro Il e ao Ministro da
Guerra, Sr. Conselheiro Philippe de S4, A Imprensa deu voz a Alexandre Floréncio da Gama,
que escreveu contando a histéria de um dos presos, Manoel Francisco Bernardino, que ja
servia ha 17 anos, tendo participado da Guerra do Paraguai. Casado e pai de 4 filhos, Manoel
foi a figura mais mencionada pelos periddicos que condenavam o aprisionamento dos
soldados protestantes. Floréncia da Gama também apelou para o cumprimento das leis do

Império e clamava pela intervencao do Imperador:

Como patriota e cidaddo leal de meu pais protesto contra a clamorosa
injustica que estd se praticando contra estes pobres homens, em flagrante
violagdo da constituicdo e das leis do Império, que proibem toda perseguicdo
por motivos de religido; e invoco para a matéria a atencdo de S. M., o
Imperador e do Exmo. Sr. Ministro da Guerra, na certeza que ndo poderao
sancionar um procedimento tdo infenso as instituicbes, como aos interesses
do pais.'*®

Somente no més de agosto, a questdo se encerraria. Todos 0s cinco presos foram
transferidos para diversos lugares do Brasil, “desde o Amazonas até o Rio Grande do Sul”,
onde, segundo a matéria, encontraram novos meios de alimentar sua f6.*° O palco das
discussdes era agora a Assembleia Provincial. Segundo a matéria d’A Imprensa, alguns
deputados “‘catolicos, mas patriotas” decidiram sobre ‘“certos negocios eclesiasticos”
insatisfazendo interesses de colegas de Camara filiados a Igreja Catodlica; “havendo alguns
padres e beatos de casaca entre os deputados, houve por forga gritaria frenética e trovoada de
apartes, que sO enegrecia mais a escuriddo”. O COnego Soares pediu a palavra, e 0 autor da
matéria classificou o discurso jocosamente como “um vatapad das sandices, mil vezes
refutadas, sobre Lutero, Calvino, Henrique VIII, etc. etc., bem apimentado com crassas
inexatiddes, e tudo afogado no dendé de lamentos chorosos pelos bons tempos, l1a idos, do
dominio dos jesuitas”.*** Num apelo quase desesperado, 0 Conego reclamava que cada vez
mais surgiam novos

[...Jtemplos protestantes para ensinarem doutrinas completamente
subversivas e heterogéneas ao principio da religido cat6lica apostdlica

128 Ibidem.
' [pidem.
130 A Imprensa Evangélica. Coisas da Bahia. 2 de agosto de 1884, pag. 114-115.
" bidem.
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romana, que professamos, casas publicas em que esses ministros
protestantes, estipendiados generosamente por Seus governos, atacam oS
dogmas mais santos da religido a que pertencemos, e que devemos manter
como a fiel depositaria de nossas crencas, gérmen de nossas esperancas,
legado sagrado de nossos avos, que nela viveram e morreram abencoando-
nos e pedindo-nos que ndo a renegassemos, para nao precipitarmo-nos no
abismo de todos os males e nos remorsos da consciéncia.**

E, dirigindo-se ao presidente da casa, condenava a ousadia dos ministros protestantes,
que, “procurando destruir completamente o santo edificio de nossa religido, convida[vam] ao
povo e prega[vam] doutrinas heréticas, atirando a mados cheias no meio da populacao livros
destruidores de nossa crenga”, ignorando a primazia do ensino Catdélico Apostolico
Romano.™*

Outro caso que ganhou os jornais foi a perseguicdo sofrida por Martiniano Luiz da
Franca, membro da Igreja Presbiteriana da Bahia. Numa carta publicada pela Gazeta da
Tarde, em 29 de maio de 1885, Martiniano conta 0 que aconteceu em sua residéncia:
“Associado hoje a Igreja Presbiteriana, pedi a meus pastores que viessem fazer culto em
minha casa a Rua do Travassos para proveito de minha familia e mais algumas pessoas que
desejavam ouvir o Evangelho de Nosso Senhor Jesus Cristo, no que fui atendido”.*** Apés o
término da reunido, o subdelegado da Penha teria ido até a sua casa para ameaca-lo e ordenar
que interrompesse essas reunides, dizendo que eram ordens do préprio chefe de policia, que
planejava inclusive prender o pastor da Igreja. Martiniano e os pastores da IPBA foram entao
a procura do chefe de policia, que desmentiu o subdelegado e disse que nédo lhe era licito
proibir o culto, mas garantir a ordem. **°

No dia 8 de maio, houve culto novamente na casa de Martiniano, e 0S que estavam
reunidos foram perturbados por um pequeno grupo de pessoas que gritavam do lado de fora,
mas que ndo chegaram a representar ameaca. Mesmo assim, Martiniano foi em busca do
subdelegado para garantir protecdo para si e sua familia, o que Ihe foi assegurado. Nesta

confianga, um novo culto foi marcado para o dia 15 de maio, entretanto, segundo o dono da

casa:
Cerca de meia hora antes de principiar o culto, apareceram duas pracas, que
pouco se demoraram. Aglomeraram-se muitas pessoas em frente da casa,
algumas das quais fizeram algazarra horrivel, dirigindo insultos grosseiros
ao pregador e aos outros assistentes, lancaram grande quantidade de traques

132 | bidem.

133 1bidem.

i: Apud Imprensa Evangélica. Perseguicdes na Bahia. 4 de julho de 1885, pag. 100-101.
Ibidem.
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da india acesos dentro da sala e sobre as pessoas presentes; lancaram
também dentro da sala pedras e outros objetos, quebraram as janelas, etc.; de
modo que foi necessario abreviar o culto nessa ocasi&o.**®

As pragas que haviam sido designadas para guardar a casa de Martiniano chegaram
depois que o culto havia acabado e disseram que “ndo assistiram as horas da reunido porque
estavam ocupados no servi¢co em outra parte, conforme as ordens que tinham recebido do Sr.
Subdelegado”. Novamente, Martiniano dirigiu-se ao chefe de policia, que prometeu advertir o
subdelegado da Penha. Mais uma vez cedeu sua casa para um culto, a ser realizado na semana

seguinte, dia 22 de maio. A hora marcada:

Mal comecou [o culto], principiou a folia de fora, de modo desabrido. Mal
pOde o pregador concluir a leitura dos capitulos apropriados do Evangelho, e
foi forcado a desistir. O barulho tomou proporgdes ameagadoras. Foram
lancadas dentro da sala quantidade de areia e muitas bombas acesas,
dirigiram-se insultos a mim, ao pregador e as outras pessoas dentro. Pelas
oito horas e tanto apareceram trés pracas de cavalaria, duas das quais
aproximaram-se da casa. Perguntado um deles se vinham por causa dessa
reunido, respondeu que ndo; que nao tinham ordem nenhuma de comparecer
ali, mas sim de rondar em Itapagipe.

Mais tarde, e quando as pessoas que vieram assistir ao culto tinham ja
partido, veio um grande grupo da banda de Itapagipe, armados de cacetes,
etc., respirando ameacas contra os frequentadores deste culto novo.™*’

Desta vez, Martiniano ndo pdde procurar as autoridades competentes, para “pedir a
protecdo que a constitui¢do e as leis de meu pais me garantem”, pois se achava enfermo. Com
esta carta publicada, ele esperava conseguir atencéo suficiente para continuar professando sua
fé e aprendeu a usar 0 argumento mais convincente de seus pares protestantes ao dizer que
“ndo quer[ia] alegar, nem supor, que as atuais autoridades desta provincia queiram negar aos
cidaddos, o gozo dos direitos que a constituicao lhes outorga e as leis garan‘[em”.138

O pedreiro Martiniano Luiz da Franga era membro da Igreja Presbiteriana da Bahia
desde 3-5-1885."* Aos 40 anos oficializou sua unido com Rufina Illuminata da Pureza, em
26-3-1885. A cerimdnia foi realizada pelo pastor Blackford na casa dos noivos, na Rua do
Travassos.** E possivel que tenha acontecido com Martiniano a mesma coisa que aconteceu

com Marcos Luiz da Boa Morte. Ja vivendo sob o mesmo teto que Rufina, ele pode ter sido

1 [bidem.

57 Ibidem.

" [bidem.

39| IVRO Primeiro das Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Rol de Membros, p. 118.
149 |bidem. Casamentos, p. 96-97.
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aconselhado a regularizar sua situacdo matrimonial para entdo ser batizado e professar sua fé.
Rufina s6 foi batizada em 5-2-1888.1*

Além da carta que Martiniano enviou a Gazeta da Tarde, sua historia foi comentada
também no Diario de Noticias, no dia 5 de junho, em que 0 escritor se questionava porque
nenhuma providéncia havia sido tomada para garantir a vida e a propriedade de “um cidadao
pacifico, cordeiro e trabalhador” que vinha sendo incomodado por uma malta de desordeiros
que ndo respeitavam nem seu delicado estado de salde, chamando os episddios de

perseguicdo de “atentado na Rua dos Travassos”.** Desafiando as autoridades, instigou:

Falta porventura a policia a forca moral para conté-los? Ou faltar-lhe-a
vontade para manter a ordem no caso vertente? As autoridades superiores
ndo tem meios de fazer com que sejam respeitadas suas ordens reiteradas?
Os crimes de ser pobre e de ser protestante merecem castigo to brutal e
perigoso? **? (grifo meu)

As suspeitas populares recaiam sobre o subdelegado da Penha, que teria deixado a
casa de Martiniano intencionalmente desprotegida, além de fomentar os motins contra sua
casa. O autor andnimo desta carta ao Diario de Noticias encerra sua mensagem usando uns
dos argumentos mais corriqueiros desde o inicio da inser¢do protestante no Brasil: “Dizem
que querem imigrantes, e deixam esbulhar tanto nacionais como estrangeiros de seus mais
sagrados direitos. Sera que na Bahia ndo querem imigracdo de homens religiosos e
moralizados?”*** Ou seja, se 0 governo queria investir na imigracdo precisava,
necessariamente garantir todas as condi¢fes possiveis de liberdade religiosa para 0s
protestantes, pois estes eram 0s verdadeiros portadores do progresso, da educagdo e da
modernidade.

O que se pode inferir dos dados até aqui apresentados € a insisténcia com que 0
periddico presbiteriano discutiu os problemas do catolicismo brasileiro, na tentativa de tirar a
sua legitimidade, de abalar a confianga depositada na religido oficial; questionar a sua
capacidade de trazer beneficios reais a populacdo e de contribuir para o engrandecimento da
nacdo e para o fortalecimento das bases de unidade nacional. O periodico fez uma critica a
ndo aceitacdo da leitura biblica na vida religiosa do fiel catélico, afirmando que esse era um
dos fatores do desapego da populagcédo em geral com as coisas sagradas. Mostrou as supostas

desvantagens do celibato, a corrupcao do clero e o dito paganismo da instituicdo catdlica ao

11 LIVRO Primeiro das Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Rol de Membros, p. 119.
142 Apud Imprensa Evangélica. Perseguicdes na Bahia. 4 de julho de 1885, p. 100-101.
3 1bidem.
4 Ibidem.
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promulgar a infalibilidade papal. Assim, os lideres protestantes puderam também avaliar em
que condicBes estava o inimigo contra o qual deveriam lutar para garantir o seu
estabelecimento no Brasil, além de amadurecer o discurso que envolvia 0s projetos de
modernizacao e civilizagdo da populacéo brasileira. Essa oposi¢édo foi o ponto de partida para
a propaganda do protestantismo como o provedor de que o Brasil precisava para

definitivamente  se  tornar uma nagcdo grande, poderosa e  moderna.



... contra a paz, unidade e pureza da
Igreja..."": 0s processos eclesiasticos e as
punicoes impetradas pela lideranca

presbiteriana na Bahia aos seus fiéis
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A insercdo protestante no Brasil do século XIX' comecou ainda no periodo colonial,
com a chegada dos ingleses que acompanhavam a Familia Real em seu deslocamento para
estas terras. J& neste periodo, os anglicanos conseguiram uma série de beneficios legislativos
que garantiam uma sobrevida de suas praticas religiosas em solo brasileiro (vide a Lei de
1810). Desde entdo, ficou estabelecida uma relacdo entre a atividade dos ingleses e a
"qualidade™ de sua religido.

Passando ao periodo imperial, mesmo incomodando as liderancas da Igreja Catdlica
com sua instalacdo em pontos importantes do Brasil, aquele pequeno grupo ndo punha em
risco a religido do Estado. A Constituicdo de 1824 coube estabelecer os limites para os
acatélicos. Estes podiam realizar seus atos religiosos, mas numa casa que nado tivesse
aparéncia exterior de templo. Os ingleses, entdo, construiram comunidades que se fechavam
em torno de sua lingua, de seus trajes, de sua comida e de sua fé. Os cultos eram realizados
em inglés. N&o havia um proselitismo anglicano.

E foi justamente pelo anglicanismo que Salvador comegou a conhecer o
protestantismo. Os ingleses que se concentravam na regido que hoje é o bairro da Vitdria,
estabeleceram parametros de identidade semelhantes aos construidos em muitas partes do
Brasil. Escolhiam a &rea da cidade com melhores ares para construirem suas casas,
compravam um terreno para construir sua “casa de culto” e seu cemitério. O cemitério
britanico resiste até hoje; a capela anglicana ndo teve a mesma sorte.

Inclusive, ndo s6 lingua, roupas e fé eram marcas que identificavam e promoviam o
isolamento dos anglicanos. A marcha da Inglaterra contra a escraviddao tambem foi um fator
de diferenciacdo muito grande entre protestantes e catdlicos. A Igreja romana era
frequentemente acusada de cooptar com os horrores do trafico e minimizar os tragicos efeitos
gue a escravidao trouxera ao Brasil, incluindo a infima porcentagem de alfabetizados, outra
queixa protestante, em virtude do incentivo & interpretacéo individual das Escrituras. 2

Nesse interim, enquanto transcorria o século XIX, o Brasil comegou a estabelecer
relacbes cada vez mais estreitas com outra nacdo protestante, os Estados Unidos, e essas
relacdes tiveram desdobramentos também no que se refere ao ambiente religioso. Os
primeiros agentes das missdes protestantes estadunidenses eram 0s membros da Legacao
Americana, que adicionaram a sua funcéo politico-diplomatica a distribuicdo de Biblias e de

outros escritos de cunho protestante. Os chamados colportores, realizaram uma série de

1 Sem considerar as incursdes calvinistas francesas e holandesas nos séculos XVI e XVII.
2 TEIXEIRA, Marli Geralda. Os Batistas na Bahia. 1882-1925: Um Estudo de Histéria Social. Dissertacio de
Mestrado. Salvador: FFCH / UFBA, 1975.
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investidas na alta hierarquia do Império, pleiteando a oportunidade de doar estas Biblias as
escolas brasileiras e transportar métodos educacionais estadunidenses para o Brasil.

Entre estes personagens, os principais sdo Daniel Kidder e James C. Fletcher. Eles
publicaram nos Estados Unidos relatos de suas viagens (Fletcher publicou diversas edi¢des
contendo atualizagdes) e suas impressdes sobre o Brasil e os brasileiros. Obviamente néo
faltaram criticas a atuacdo do catolicismo e sobre a religiosidade do povo brasileiro. Sdo esses
relatos uma das principais fontes utilizadas pelas agéncias missionarias para escolher o Brasil
como alvo de sua pregacao.

Tudo isso ja foi dito anteriormente e esta introducdo serve para relembrar que a
insercdo protestante ndo se deu mediante a conquista de prosélitos, e sim de aliados, que,
identificados com as ideias assumidas pelo protestantismo, como progresso, modernizacao,
letramento e melhoramento da populacdo, aceitaram "proteger” e lutar pelos direitos dos
acatolicos de exercerem e divulgarem os ideais de sua religido. Um estudioso do
protestantismo, Emile Leonard®, chegou a sugerir que fosse feito um estudo da adesdo ao
protestantismo de um grande nimero de membros da aristocracia brasileira. No entanto, ndo
consigo enxergar uma “adesdo". Estes homens, em sua esmagadora maioria pertencentes ao
Partido Liberal, "simpatizaram" com o corpo de ideias apresentado pelos agentes da Legacao
Americana; eles viram na insercéo destes valores uma alternativa para alcancar o progresso do
pais. Ndo houve um envolvimento puramente religioso; ndo houve a adocdo de principios
religiosos protestantes. Estes homens adotaram a parte do discurso que lhes interessava, mas,
através das prerrogativas legislativas buscadas e conseguidas por eles, o proselitismo
protestante achou espaco e conseguiu entrar na sociedade brasileira. E com algum
estardalhaco, diga-se de passagem.

E no decorrer do processo de evangelizacdo e na paulatina conquista de fiéis que a
denominacdo comeca a disseminar suas ideias na populacdo comum. Até entdo, pouco se
sabia sobre o protestantismo nas classes populares. A divulgacédo de suas propostas era feita
por meio de jornais e panfletos aos quais poucos tinham acesso, pela limitacdo da leitura. E
mesmo que os individuos soubessem ler, a linguagem utilizada nesses escritos, uma espécie
de jornalismo teoldgico-historico, comprometia muito o entendimento por outras classes que

ndo as suficientemente letradas.

® LEONARD, Emile. O Protestantismo Brasileiro: estudo de Eclesiologia e Histéria Social. 2 ed. Sdo Paulo e
Rio de Janeiro: Juerp/ASTE, 1981, p. 95.
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A vinda do presbiterianismo para o Brasil ndo teria como unico objetivo cobrir o0s
espacos deixados vagos pela insuficiéncia da acdo catélica, como afirmou Martin Dreher?,
mas também se apresentar como a vanguarda da modernidade, aos moldes do que Bourdieu

chama de "racionalizacdo' das necessidades religiosas" °

, propondo uma nova forma de lidar
com o sentimento religioso, tornando-o compativel com as profundas transformacGes
técnicas, tecnoldgicas e politicas pelas quais 0 mundo estava passando. E preciso destacar que
essas ideias ja foram discutidas na tese de Lyndon de Arajo Santos. °

Os contextos politico, econdmico e social da cidade de Salvador pareceram oportunos
para a disseminacdo da propaganda protestante, ainda que ndo diretamente. No periodo da
chegada dos primeiros presbiterianos, ja hd algum tempo havia em Salvador tentativas de
higienizar e melhorar a infraestrutura da cidade, surgiam o0s primeiros grupos que
questionavam o0 sistema escravistas e a monarquia, bem como se procuravam novas
alternativas para a economia baiana.

Salvador, em meados do seéculo XIX, tinha sua economia controlada pelos
comerciantes, que se transformaram em agentes financeiros dos senhores de engenho do
Recbncavo. As casas bancarias eram apenas duas, devido, entre outros fatores, a persisténcia
do costume de recorrer as casas comerciais aquele que estivesse passando por dificuldades
financeiras. A influéncia desse setor da populacdo foi tamanha que, em 1840, foi fundada a
Associacdo Comercial da Bahia, por muitos anos, 6rgdo de pressao do governo local. Até o
final do século haveria uma pequena alteracdo no perfil desses comerciantes; eles ja nédo
seriam mais somente os emprestadores de dinheiro, seriam 0s socios dos empreendimentos na
area industrial, concentrando para si boa parte das grandes fortunas conquistadas nesse
periodo.’

Importava-se boa parte dos produtos de que tinha necessidade. A atividade industrial
ndo foi uma constante, até pelos a década de 30 do século XX. Havia poucas fabricas na
Bahia: rapé, tecidos, e uma fundicdo que fabricava pecas de reposicdo para as maquinas dos
engenhos, “ndo representando tal conjunto, do ponto de vista de seu volume de produgéo e
capital, grande expressdo.” A quantidade de géneros importados realmente chamava atengao:

farinha de trigo, carnes salgadas, manteiga e banha, bacalhau e azeites, vinhos, ferragens,

*DREHER, Martin N. Protestantismos na América Meridional. In: SIEPIERSKI, Paulo D. e GIL, Benedito M.
(org.) Religi@o no Brasil: enfoques, dindmicas e abordagens. Séo Paulo: Paulinas, 2003.

> BOURDIEU, Pierre. A Economia das Trocas Simbolicas. 2. ed. Sdo Paulo: Perspectiva, 1987, p. 35.

® SANTOS, Lyndon de Aradjo. As outras faces do sagrado: Protestantismo e Cultura na Primeira Republica
Brasileira. Sdo Luis: Edufma/Sao Paulo: Ed. ABHR, 2006, p. 149-208.

" OLIVEIRA, Waldir Freitas de. A Crise da Economia Acucareira do Reconcavo na Segunda Metade do Século
XIX. Salvador: FCJA; UFBA — Centro de Estudos Baianos, 1999.
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chapéus, loucas e vidros, calgados, roupas, couros preparados, papel e papeldo, poélvora, ouro,
prata e joias, drogas e medicamentos, aco e maquinas. Em contrapartida, as exportacdes eram,
eminentemente, de produtos primarios: acucar, fumo, café, algodao, aléem de uma quantidade
indefinivel de diamantes. ®

Os cafeicultores comegaram a controlar a economia do Império, ocupando o lugar que,
anteriormente, era dos senhores de engenho do Nordeste. Inclusive a mé&o-de-obra comecou a
ser vendida para a regido cafeeira. Acentuou-se a crise na producdo da cana-de-acUcar,
comprometida também por rudimentares técnicas de producdo e secas implacaveis. Epidemias
de célera e febre amarela ceifaram inimeras vidas escravas; a Guerra do Paraguai aumentou a
caréncia de bracos para a lavoura. °

Politicamente, a cidade também ndo estava sossegada. Entre 1870 e 1900, comecou a
se desenvolver na Bahia a propaganda republicana. Este foi um processo timido, pois a classe
dominante agraria esteve, majoritariamente, aliada a Monarquia. Segundo Dilton Araudjo, o
movimento republicano adquiriu contornos mais nitidos com a formagdo de uma lideranca
republicana nova, formada por estudantes de medicina e profissionais liberais, adquirindo
uma “tonica mais radical”. Os republicanos se dividiam entre os favoraveis ao federalismo
que fosse uma decorréncia da conquista da Republica, e 0s que consideravam importante
participar de uma luta pela federacdo mesmo sem vinculagéo & bandeira republicana. Disso
decorreu que a tatica que predominou no plano nacional (de evolucionismo politico —
moderacdo e cautela), ndo teve vez no Partido Republicano na Bahia. °

Quanto ao seu aspecto fisico, a capital da Bahia estava dividida em dez freguesias
urbanas, sendo freguesia definida como “espago material limitado, divisdo administrativa e
religiosa da cidade, onde estavam localizados os habitantes, ligados 4 sua igreja matriz”.*!
Anna Amélia Vieira Nascimento fez uma analise das principais transformagfes infra
estruturais pelas quais Salvador passou ao longo do século XIX, como, por exemplo, a
iluminacdo da cidade, que passou da produzida com o azeite de peixe, para a iluminagédo
publica & gas. A cidade procurou regularizar o fornecimento de agua, melhorar a condicéo dos
transportes publicos que, se no comego eram predominantemente realizados pelas cadeirinhas

de arruar, foram evoluindo para gondolas, bondes puxados a burro, e o elevador que ligava a

® Ibidem, p. 42.

°lbidem, p.26; SANTOS, Mario Augusto Silva. Comércio Portugués na Bahia: 1870-1930. Edicéo
Comemorativa do Centenario de Manoel Joaquim de Carvalho & Cia. Ltda, p. 14.
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Cidade Baixa a Cidade Alta, fundado em 1873. Houve ainda a preocupagdo com a limpeza
publica. Salvador, por muito tempo, foi uma cidade suja; os dejetos eram largados nas ruas,
sem qualquer espécie de cuidado ou tratamento. Para tentar amenizar esta situacao, 0 governo
providenciou contratar pessoal especificamente para recolher o lixo das casas e dar-lhes o fim
mais conveniente.

Em 1872, ano da fundacgdo da Igreja Presbiteriana da Bahia, € provavel que o nimero
de habitantes da cidade de Salvador tenha girado entre 108.200 pessoas. A freguesia que nos
interessa é a de Sdo Pedro Velho, onde o Rev. Francis Joseph Christopher Schneider se
instalou, que possuia neste periodo cerca de 8.340 habitantes. Esta foi reunindo, ao longo do
século XIX, o “maior nimero de profissionais liberais, como médicos e advogados, como
também empregados publicos e desembargadores e servindo ainda de residéncia provisoria de
senhores de engenhos”.? Segundo Nascimento, “torna-se evidente que, nessa época, a
freguesia de Sao Pedro abrigava grande parte da elite intelectual e social da cidade.” No que
se refere a chefia de familias, 77, 1% dos homens brancos desta freguesia chefiavam familias
legitimas, enquanto 12 % dos pardos, 6,1% dos crioulos, 3,6% dos pretos e 1,2% dos cabras
faziam o mesmo. Quanto as familias ilegitimas, as proporcdes se alteram um pouco: 42, 3%
dos homens pardos, 27% dos brancos, 15, 4% dos pretos, 11, 5% dos crioulos, e 3, 8% dos
cabras eram responsaveis por esse tipo de familia.*®

A partir da descricdo da freguesia de S&o Pedro, é possivel inferir que o missionario
Schneider escolheu um lugar habitado por profissionais liberais e por familias razoavelmente
abastadas para implantar o trabalho protestante na Bahia.

Algumas particularidades do novo ponto missionério ndo poderiam ser subestimadas:
primeiro, a Provincia era a sede do arcebispado metropolitano, de onde partiam as diretrizes
para a acdo catolica no pais ainda respirando as tentativas de romanizacao realizadas por D.
Romualdo Seixas, arcebispo entre 1827-1860; depois, porque a populacdo que aqui vivia
estava impregnada por um catolicismo muito particular, produzido pela mescla de diversas
influéncias religiosas aglutinadas ao longo dos trés séculos de dominacéo religiosa no Brasil,
em geral, e na Bahia, em particular.

Candido da Costa e Silva informa que, na transi¢ao entre os séculos XVIII e XIX, “a
Igreja baiana identificava-se com o traco comum de ser devota, qualquer que fosse a
hierarquia religiosa ou o lugar social.” Contudo, com o advento das Luzes, a relacdo do clero

com os leigos foi mudando, ao ponto em que aquele teve de se defrontar com um ndmero

12 |bidem, p. 81-83.
'3 Ibidem, p. 126.
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crescente de pessoas que “abertamente se reconheciam sem compromisso com a fé cristd
catélica ou [...] permaneciam formalmente vinculados, mas em sintonia com um catolicismo
iluminista”.**

O catolicismo do século XIX tinha o seu laicato organizado em irmandades e ordens
terceiras, responsaveis pela parte devocional do culto, deixando aos clérigos as atividades
eminentemente litargicas. As irmandades que mais se destacavam eram a da Misericordia,
ocupando-se prioritariamente com a assisténcia aos desvalidos; a irmandade do Santissimo
Sacramento, destinada ao culto do Sacramento da Eucaristia e organizadora da procissdo de
Corpus Christi; e a irmandade de Nossa Senhora do Rosério, composta exclusivamente por
negros, que promovia o culto do rosario e a festa de Nossa Senhora, no primeiro domingo de
outubro.®

As irmandades se formavam a medida que encontrassem uma igreja que as acolhesse e
estabelecessem o Compromisso, “conjunto de regras, submetidas as autoridades eclesiasticas,
que determinavam 0s objetivos da associa¢do, forma de admissdo dos membros (condigédo
social e racial), direitos, deveres e obrigacdes.’® Os irmios pagavam um valor de entrada e
mensalidades cujo valor era variavel. Essas associagfes eram, além de grupos religiosos,
promotoras de sociabilidade, ja que os associados ficavam assistidos em caso de enfermidade,
e suas mulheres e filhos ficavam amparados em caso de morte o chefe da familia.

Manter o culto e realizar a festa do santo escolhido como padroeiro era o principal
objetivo das irmandades. Se o santo atendesse aos pedidos dos devotos, numa espécie de
relacdo contratual de busca de uma graca e cumprimento de uma promessa, 0s fieis entdo
celebravam festejos que incluiam ‘“novenas, procissdes, foguetdrio, banquetes e bailes
populares”, deixando claro que esses eventos ndo eram “exercicios publicos de piedade”, mas
ocasides de divertimento e “interligacdo entre o sagrado e o profano”.!’

Entretanto, a vivéncia religiosa se tornaria alvo de reformas promovidas pelo Alto
Clero catélico, que prop6s uma série de modificagdes tanto na formacdo intelectual e moral de
seus sacerdotes, quanto na forma como os fiéis enxergavam as diversas celebracdes que
preenchiam seu calendério anual. O processo que ficou conhecido como “romanizacido” do
catolicismo brasileiro deveria, portanto, comecar dentro da igreja, extinguindo os problemas

do clero desde a vocacdo e o preparo nos seminarios até as grandes questdes como a

4 SILVA, Candido da Costa e. Os Segadores e a Messe: o clero oitocentista na Bahia. Salvador: Edufba. 2000,
p. 86-87.

*CoUTO, Edilece Souza. Tempo de festas: homenagens a Santa Bérbara, Nossa Senhora da Conceicéo e
Sant'Ana em Salvador (1860-1940). 1. ed. Salvador/Ba: Edufba, 2010. v. 1. p. 66-67.

'® Ibidem, p. 67.

7 Ibidem, p. 71.
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manutencdo do celibato. Concomitantemente, os leigos teriam suas crengas e ritos
reformulados em sintonia com as orienta¢fes de Roma.

As grandes personalidades do esforgco romanizador no Brasil foram D. Romualdo
Antonio de Seixas, Arcebispo da Bahia entre 1828-1860, D. Antonio Ferreira Vigoso, bispo
de Mariana entre 1844 e 1875 e D. Joaquim de Melo, bispo de S&o Paulo entre 1851 e 1861,
além de D. Antdnio de Macedo Costa, bispo do Para (1861-1890) e D. Vital Maria Gongalves
de Oliveira (1871-1878), bispo de Olinda, protagonistas da célebre Questdo Religiosa, a partir
de 1872. *°

No que se refere as festas religiosas populares, os romanizadores criticavam e
combatiam o modelo de “culto externo”, que simbolizava para eles “ndo a religido catdlica e
seus ritos considerados ‘sagrados e civilizados’, mas uma ‘barbarie fetichista’, produto da
‘ignorancia religiosa do povo’.” D. Romualdo, em muitas de suas prédicas, conclamava seu
rebanho a privilegiar o culto interior, no qual estariam atentos ao verdadeiro sentimento
religioso e seriam plenamente edificados. *°

Na Bahia, o Arcebispo estimulou o culto & Imaculada Conceicdo, que representou a
romanizacgdo e cuja festa contava com a participacdo macica das autoridades eclesiasticas, em
obediéncia as orientacdes ultramontanas que demandavam do clero a administracdo do
exercicio da fé nos aspectos ndo somente litlrgicos, como antes, mas também doutrinarios e
devocionais, sendo proibida qualquer manifestacdo religiosa sem autorizacdo e superviséo de
um padre. Esse paulatino afastamento entre o “catolicismo do clero ¢ o popular”, comprometeu
bastante o sentido das festas dos fiéis, “consideradas, a partir de entdo como ignorancia,
supersti¢do, sincretismo e fanatismo”. No que se referia as festas do catolicismo das populagdes
negras e de baixa renda, o clero reformador considerava-o superficial e vazio, especialmente
guando se constatava a mescla de contetdos da fé cat6lica com outras crencas. As festas, entdo,
que homenageavam os santos “apropriados pelos descendentes de africanos em seus terreiros
de candomblé, na impossibilidade de serem extintas, deveriam ser aos poucos substituidas”.?’

A imprensa protestante, mais precisamente o periédico A Imprensa Evangélica,
também estava atenta aos acontecimentos religiosos na Bahia. Através de suas noticias é
possivel encontrar opinides a respeito do catolicismo baiano e suas festas. Relatos referentes
ao crescimento da acdo proselitista e aos problemas da realidade religiosa da Provincia, como

a indiferenca para com a religido, ocuparam muitas das paginas do jornal. A publicacdo dava

BSANTOS, Israel Silva dos. Igreja Catélica na Bahia: A Reestruturacdo do Arcebispado Primaz. Dissertac&o
de Mestrado. Salvador: UFBA, 2007, p. 10.

9 Ibidem, p. 106.

2 COUTO, Op. Cit., p. 82-84.
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a entender que a situacdo espiritual dos soteropolitanos estava caotica, em decorréncia da falta
de habilidade e autoridade do clero catdlico para lidar com seu rebanho.

Recorrentemente concluiam que “a decadéncia espiritual comega nos pulpitos” e “as
influéncias que mais degradam a religido partem as mais das vezes dos que sdo postos para
ensina-la”.#* Recriminavam a apatia dos fiéis, lamentando a indiferenca da maioria do povo,
“[que] se tem degenerado em incredulidade, e a apatia em hostilidade, mais ou menos
disfarcada em geral, mas da parte de ndo poucas francamente manifestada contra todos os atos
religiosos”. Soava como se toda a populacdo brasileira estivesse paulatinamente desprezando
toda e qualquer manifestagdo religiosa; as senhoras inteligentes das familias “mais gradas e
cultas” da sociedade se declaravam materialistas, os “homens instruidos e inteligentes”
mostravam ainda mais explicitamente “a aversao a igreja e a tudo quanto ela ensina e pratica”
¢ “alguns gabavam-se de nunca terem ouvido um sermao e de nunca se terem confessado, e
dizem abertamente que detestam os padres”.??

As criticas, em geral, giravam em torno do tipo de vivéncia religiosa proporcionada

pelo catolicismo, como neste trecho, retirado de uma matéria de 1888:

E inegavel que a causa principal do terrivel abatimento espiritual que
acabrunha nossa sociedade, é a falta da devida instrugdo religiosa e a
substituicdo de um ensino errbneo, tanto nas igrejas como no seio das
familias.

(..)

O pouco que se |& das Escrituras Sagradas nas igrejas € numa lingua
desconhecida do povo; e, portanto, nfo pode lhe servir para instrugio.?
Numa correspondéncia de 4 de maio de 1883 transcrita pelo perioddico presbiteriano
em 31 de maio do mesmo ano, um colaborador usando o pseudénimo “Parepidémos” trazia
algumas informac6es sobre a situacdo religiosa na Bahia. Conta que o Arcebispo D. Luis
Antonio dos Santos, que a época estava no sul do Império, estava bastante insatisfeito com
seu rebanho e tentava promover uma série de melhorias no ambiente religioso da provincia
“coibi[ndo] alguns abusos correntes aqui, e efetua[ndo] certas reformas. Bem se vé que € isto
impossivel. Nem mesmo o infalivel pode reformar os costumes e praticas dos infaliveis”.2*
Em seguida, Parepidémos citou a proibicao da “lavagem da igreja”, numa capela nos

arrabaldes da cidade de Salvador, acrescentando que foi uma decisdo acertada do Arcebispo,

“pois os leitores sabem que a tal 'lavagem' ¢ um pagode altamente imoral”. Todavia, o povo

2L A Imprensa Evanggélica. A religido na Bahia. 12 de maio de 1888, p. 145-146.
22 H

Ibidem.
2 A Imprensa Evangélica. A religido na Bahia. 19 de maio de 1888, pag. 153-154.
2 A Imprensa Evangélica. BAHIA. 31 de maio de 1883, pag. 75.
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ignorou tal impedimento e ndo quis “ser privado do divertimento”, fazendo a lavagem da
capela “na ordem do costume”, contrariando a vontade do Arcebispo. Este ato culminou na
interdicdo da capela dias antes de outra festa popular. Como nenhum padre poderia oficiar
servico religioso numa capela interdita, “o povo mesmo cantou, sendo os mesmos oficios,
alguma coisa que servia os mesmos, € era tanto para edificagdo”; o delegado, o chefe de
policia e o Presidente da Provincia assistiram o cortejo e “foi chamada a musica da policia
para tocar”. O correspondente arremata que “o que queria o povo era divertir-se e isto fez a
seu contento, e a festa acabou em ordem. As autoridades eclesiasticas, revestindo-se de sua
paciéncia oficial, nada mais disseram”.?

E possivel considerar as iniciativas do Arcebispo de proibir a lavagem das igrejas
como um movimento recorrente em toda a década de 1880 e que culminou na portaria que
proibia todas as lavagens que aconteciam nas igrejas de Salvador, fechando, inclusive, as
portas da Igreja do Bonfim, em 9 de dezembro de 1889. Mesmo com a presenca macica de
forga policial, em 17 de janeiro de 1890, os fiéis ndo acataram as ordens do seu lider religioso
maior e lavaram as escadarias em busca das béncdos do Senhor do Bonfim e de Oxala. A
participacdo do agente estatal — a policia — indica um interesse comum em enfraquecer a
manifestacdo e reprimir a expressdo popular nos festejos religiosos.®

Segundo Edilece Souza Couto, o clero reformador estava baseado nas resolugfes do
Concilio de Trento, e as Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia, de 1707, que
equivaliam as normas tridentinas no Brasil, j& proibiam as cantigas e dancas nos adros e
templos catélicos, bem como o uso de mascaras, que eram comuns também nas atividades
religiosas, o que era considerado pelas Constitui¢cdes Primeiras como "trajes desonestos”, ndo
recomendados para espagos sagrados.?’

Ainda no que se refere a festa popular do Senhor do Bonfim, A Imprensa Evangélica
transcreveu um depoimento de um homem que se apresentou sob o pseuddnimo Ignotus,
relatando suas observacdes a respeito da celebracdo de 1888, da qual ele e um ou mais
companheiros (uma vez que o relato é escrito na primeira pessoa do plural) resolveram
“participar”, e que foi publicado no Diario de Noticias da Bahia, em 18 de janeiro deste ano,
no qual apresentaram um cenario bastante peculiar. Segundo ele, decidiram assistir “a cena

grotesca € a0 mesmo tempo penosa” para verem “a que estado de baixeza e aviltamento tem

25 H
Ibidem.
% COUTO, Edilece S.. Entre a cruz e o confete: carnavalizacdo das festas religiosas e reforma em Salvador
(1850-1930). Projeto Historia (PUCSP), v. 27, p. 37-56, 2004.
%" |bidem, p. 50.
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levado a religido do estado a este povo”. *® Ao que tudo indica, eram protestantes e pugnavam
pela verdadeira conversdo dos soteropolitanos, pedindo a Deus que desse “a lavagem de seu
Espirito, na aplicacdo do sangue de Jesus a este povo que jaz nas trevas e na sombra da morte,
fazendo com que ele, dessas coisas Vas, se converta ao Deus vivo”.?

O meio de transporte mais corriqueiro eram 0s bondes, que partiam do Cais Dourado,
na Cidade Baixa, “levando grande ntimero de fi¢is e alguns curiosos”, como eles, que
desejavam conhecer a festa. A cantoria era geral: “este trazia a guitarra, aquele o pandeiro e
rolava o samba no meio do caminho por entre vivas e vozerias terriveis” — 0 que ndo parece

ter alegrado muito os visitantes. Interessante a descri¢do que eles fazem do trajeto:

Pelo caminho, de volta da romaria, tendo ja deixado na igreja suas velas de
cera, em cumprimento de promessas feitas pela aquisicdo de saude, ou
milagres, (partes do corpo formadas de cera) pelas maravilhosas curas
adquiridas, vinha grande tropel de gente dando vivas ao Senhor do Bomfim.
Uns levavam folhas aromatizes, flores, e também fitas bentas do Senhor do
Bomfim, as quais eram vendidas por 80 réis cada uma; outros levavam
jumentos e carrocas enfeitados de flores naturais e fitas multicores.*

Ignotus descreveu também o jeito como se vestiam homens e mulheres participantes
dos festejos. Alguns homens usavam “paleto, cal¢a e chapéu brancos e gola e punhos azuis”,
outros dispensavam o paletd e usavam apenas a camisa, calca e chapéu brancos, com as
inseparaveis fitas como aderegos. As mulheres se destacavam com seus vestidos de “chita de
cor, de mangas de camisas ricamente bordadas, colos nus, usando de ricos colares e pulseiras
de ouro misturadas com micangas douradas; trazendo algumas também suas filhinhas, que,
por sua vez, faziam parte do préstito”.31

Proximos a igreja, viram homens, mulheres e criangas “trazendo seus potes vazios de
agua que ja tinham despejado na igreja”, bem como as vassouras com que a tinham lavado.
Apos subirem a ladeira e as escadas de pedra rumo a igreja, entraram no templo, infelizmente,
ndo a tempo de assistir a celebracdo. Segundo Ignotus, “ja se tinha acabado o samba dentro da
igreja”; ainda assim, ele e seu (s) companheiro (s) sentaram-se em um dos bancos,
descansando os pés em um outro, ja que “a agua era muita”. Notaram que os devotos que

ainda permaneciam na igreja estavam descalgos, varrendo a agua “suja da lama dos

visitantes”. A atencdo, entdo, voltou-Se para uma devota em especial:

% A Imprensa Evangélica. Lavagem da igreja do Senhor do Bomfim. 24 de margo de 1888, p. 89-90.
% 1bidem.
%% Ibidem.
%! Ibidem.
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Uma mulher, abaixando-se, tirou com a mdo dessa mesma agua e lavou o
rosto. Achei extravagante a limpeza, mas cedo vi que atribuiam a essa dgua
uma virtude especial, pois que diferentes mulheres se ajoelham, benzem-se,
umas lavam as maos, outras 0s pés ou as pernas; uma mete a méao depois de
molhada no seio, outra lava o brago e ainda outra que, bem se podia ver
sofria de erisipela, al¢a seu vestido, vai mesmo manqueijando (sic) e lava-se
até quase a sua tanga. Esta, por meio de gesticulacdes dirige-se a estatua do
Senhor do Bomfim e aponta-lhe diversas partes do corpo que deseja ver
curadas.*

Outro devoto, um africano, dirigia, com uma sensibilidade impressionante e ignorada

pelos observadores aqui citados, as seguintes preces ao Senhor do Bomfim:

— Sinh6 do Bomfim, voi sabe.

E, movendo a cabeca de um para outro lado e acenando com o0s bracos,
acrescenta:

— Voi sabe, me da satide, preciso, voi sabe.®

Os observadores da festa repararam ainda no costume de confeccionar pegas em cera
representando membros do corpo humano (“alguns que a decéncia manda calar”), os ex-votos
chamados “milagres”, que simbolizavam a memoria de uma cura recebida através do Senhor
do Bomfim: “esses, juntamente com as velas de cera, foram trazidos pelos devotos este ano
para acrescentar aos que a supersti¢ao ja tinha mandado nos anos anteriores”. 3

Ao sairem do templo, por volta de cinco horas da tarde, encontraram os devotos ainda
em uma grande festa: samba “ao derredor da igreja”, musica marcial, bebidas espirituosas
sendo oferecidas aos visitantes ¢ a “vozeria” das mulheres ainda dentro do templo. Essas
mulheres, em sua maioria, de origem africana; segundo os depoentes, “eram admitidas nos
bondes, de pés descalcos, embriagadas, de mangas de camisa, sambando, gritando e batendo
palmas pra marcar o compasso de seus canticos, possessas de uma alegria do inferno”. %

A critica se encerra mencionando a suposta inércia da Igreja Romana no que se referia
aos festejos populares e a falta de verdadeiro sentimento religioso por parte dos fiéis,
cogitando até mesmo a intervencdo policial para ordenar o caos em que a cidade se
transformava por ocasido da Lavagem da Igreja do Senhor do Bomfim. Interessante que o que
0s autores desta carta questionaram nao foi a festa em si, mas a irreveréncia com que 0S
participantes lidavam com a religido, realizando festas regadas a dancas sensuais, gritarias e
bebidas alcoolicas.

Contudo, é preciso lembrar que as liderangas catdlicas da Bahia ndo estavam inertes,

estavam, sim, em conflito com a religiosidade popular e tentavam enfraquecer as praticas ndo

32 Ibidem.
* 1bidem.
* Ibidem.
* Ibidem.
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institucionalizadas da religido, inclusive temendo a perda de espago no mercado religioso
baiano. Numa carta de 19 de marco de 1889, o Arcebispo D. Luiz Antonio dos Santos
escreveu uma mensagem solicitando autorizacdo do Estado para trazer frades franciscanos
para o Brasil, salientando a situacdo de negligéncia total da maioria da populacdo para com 0s
assuntos religiosos, mostrando a impossibilidade logistica que a Igreja tinha de prover ensino
moral e espiritual aos seus fiéis pela falta de pessoal vocacionado e afirmando que se ndo
fossem tomadas medidas drasticas para reerguer o clero, o catolicismo morreria no Brasil e,
em seu lugar, se firmariam as seitas que ha muito vinham tentando se consolidar através do
atendimento a algumas necessidades basicas de populares:

Nas ruas das cidades cresce uma geracdo sem instrucdo, sem ensino
religioso, sem freio algum as paixdes. Refiro-me aos ingénuos. E a multiddo
de libertos que vagueia ociosa por toda parte vai levando o mesmo destino.
As seitas dissidentes vendo a necessidade imensa que ha de ensino
religioso, a fome de instrucdo religiosa, vai [sic] entrando no rebanho
sorrateiramente e plantando suas tendas nos lugares mais povoados, ndo
ficando seus esforcos de todo inutilizados.

Como viu V. Ex., do relatério que ha pouco tive a honra de remeter a esse
Ministério, as matriculas nos Seminarios vao escasseando cada vez mais, e,
ja h&d muito, o nimero de sacerdotes falecidos anualmente excede e as vezes
ndo pouco ao nimero das ordenagoes.

Cruzar os bragos diante deste estado de coisas e deixar correr o tempo sem
[ilegivel] qualquer meio de remediar a tantos males, seria uma verdadeira
traicdo; pois importaria deixar extinguir-se pouco a pouco 0 sentimento
religioso entre o povo, ou vé-lo passar da verdade ao erro das seitas sem
qualquer esforco para salvéa-lo[?]*° (grifo meu)

O que se pode depreender de tais dados é a consciéncia que a Igreja Catolica tinha de
suas proprias limitacdes, das deficiéncias numéricas do clero, da necessidade de um seminario
que melhor preparasse 0s poucos candidatos que possuia e do progressivo desinteresse que 0
catolicismo oficial estava provocando na populacdo em geral e nas elites que pouco a pouco
concediam mais aberturas legislativas para a instalacdo de comunidades protestantes em
territorio nacional, até pagando salarios a alguns de seus sacerdotes. A iminéncia da
proclamacdo da Republica e os boatos de que o novo regime politico promulgaria a separa¢do
entre Igreja e Estado contribuiam ainda mais para que a instituicdo envidasse 0s maiores
esforcos na tentativa de garantir o seu status quo, sua influéncia, sua autoridade, sua posicao,
outrora indiscutiveis.

Assim, 0s protestantes que estiveram na festa do Bomfim naquele janeiro de 1888

ignoravam, propositalmente ou ndo, a tensdo por que passava o0 catolicismo na cidade de

% ahboratério Eugénio Veiga — LEV. Gabinete Arcebispal de D. Luiz Antonio dos Santos. Estante 06, caixa 05.
1889. Sem paginacao.
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Salvador. Inclusive, ¢ preciso destacar que essa “visita” a festa aconteceu um ano antes da
proibicdo das lavagens por D. Luis Antonio dos Santos.

Quanto aos momentos iniciais do estabelecimento do protestantismo na Bahia, Katia
Mattoso fez algumas consideracdes, sob uma perspectiva mais geral. Mesmo reconhecendo
que a autora ndo teve a intencdo de fazer uma analise mais profunda dessa questdo, queremos
destacar alguns pontos. Mattoso afirma que “contrariamente aos cultos afro-brasileiros, o
protestantismo oferecia a populacdo outro caminho de salvacdo cristd, com doutrinas e
praticas atraentes.” E preciso estar atento e lembrar que, por mais que esse outro caminho
oferecesse “privilégios” (como a ascensdo hierarquica dentro da Igreja), se jactasse de trazer
consigo a modernizagdo que Salvador estava buscando e intentasse mostrar maior
comprometimento com a religido do que a maioria do clero catolico através da reputacdo de
seus ministros, poderia se tornar ma op¢do por representar uma moral mais rigida e exigir
conduta exemplar do fiel. Com as Atas de reunido da Igreja Presbiteriana da Bahia podemos
ver que alguns homens e mulheres desistiram da fé protestante por ndo se adequarem as
normas de comportamento requeridas.

Outra importante afirmacdo aparece quando Mattoso diz que as igrejas protestantes
impunham uma severa disciplina, a ponto de chegar a exigir “o rompimento dos lagos de
familia”.*” Pelo menos no que se refere ao presbiterianismo, isso foi um tanto quanto
ambiguo. Os pastores procuravam fazer com que os membros da Igreja conquistassem seus
familiares para a fé protestante através do testemunho. N&o pediam que casais se separassem,
caso um dos cOnjuges ndo se tornasse crente e nao pediam que pais abandonassem seus filhos,
ou filhos desamparassem seus pais. Observaremos que ha um caso na IPBA, em que um
senhor deixou de ser batizado por néo se reconciliar com sua filha, com quem havia rompido
relacdes. A Igreja tentou restabelecer os lacos familiares. Todavia, estava bem claro que, a
partir do momento em que o fiel se tornava membro da comunidade, a familia mais
importante era a “familia de Cristo”, pela qual deveria zelar. A familia nuclear nunca perdeu
importancia, ja a familia ampliada, pode ter sofrido.

Enquanto isso, as atas de reunido da IPBA no periodo estudado (1872-1900) atestam
que esta comunidade abrigava uma membresia muito heterogénea. Foram arrolados
individuos pertencentes as diversas classes e "racas". E interessante notar a peculiaridade do
presbiterianismo em Salvador. Uma das ideias basicas do protestantismo é a igualdade entre
0s homens, por certo. Ainda assim, num pais escravista, onde a nocao de igualdade é bastante

¥ MATTOSO, Kéatia M. de Queiros. Bahia, Século XIX: uma Provincia do Império. Rio de Janeiro, Nova
Fronteira, 1992, p. 415-431.
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flexivel ou inexistente, ndo deixou de haver um certo preconceito contra os negros, talvez
principalmente em virtude de sua pouca cultura letrada. Mas ocorreu um fato curioso em
Salvador.

Da andlise dos Livros de Atas de Reunido da Igreja Presbiteriana da Bahia, entre 1872
e 1890, pude inferir os seguintes dados quantitativos: foram batizados 40 homens brasileiros
(incluindo 1 que foi apresentado como crioulo), e 7 de outras nacionalidades (maioria de
portugueses); 31 mulheres brasileiras (incluindo uma que foi apresentada como crioula), e 4
de outras nacionalidades (maioria de norte-americanas); 26 meninos e 19 meninas (sem
nacionalidade especificada; filhos de membros da Igreja). No segundo livro de atas (1874-
1900), que engloba também dados do primeiro, sdo contabilizados 67 homens brasileiros
batizados e 8 de outras nacionalidades; 82 mulheres brasileiras e 12 de outras nacionalidades
(os brasileiros ja ndo foram diferenciados por raca; os crioulos foram incluidos neste livro
como brasileiros). O numero de criangas batizadas estava aquela altura em 50 meninos e 45
meninas.

Através dos dados dos casamentos realizados pelos pastores presbiterianos, é possivel
perceber que pessoas dos mais variados estratos sociais estavam no rol de relagcdes com 0s
missionarios protestantes. Foram relacionados pedreiros, maquinistas, caixeiros, carpinteiros,
negociantes, retratistas, empregados no comércio, além daqueles de profissdo ignorada. Os
noivos eram, em sua maioria, brasileiros, mas havia também suicos, ingleses, estadunidenses,
entre muitas outras nacionalidades. As noivas também eram, em sua maioria, brasileiras,
seguidas de alemds e estadunidenses, entre outras.

Em muitas ocasides, enlaces matrimoniais foram realizados por pastores presbiterianos
na Capela Inglesa. O primeiro foi o casamento de William George Dutton e Julia Blanchet, um
inglés e uma brasileira, celebrado em 10-06-1874 pelo Rev. Schneider.®® O jovem caixeiro
inglés Frank Godfrey, morador da Boa Viagem, se casou com a baiana Emilia Alexandrina
Messeder, de 24 anos, moradora do mesmo bairro, em 10-4-1882.% O negociante inglés John
Benn, de 26 anos, residente no Largo da Graga, casou-se com a baiana Charlotte Luiza Brade,
de 19 anos, em 13-4-1882.*° Estas duas UGltimas cerimonias foram realizadas pelo Rev.
Blackford. O pastor estadunidense celebrou também a unido do maquinista inglés Sidney
Clemente Dare, de 23 anos, morador de Cachoeira, com América Tavares, de 17 anos,

moradora de Diamantina, distrito de Maracas, em 30-1-1889. O casamento se realizou no

® LIVRO Primeiro de Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Casamentos, p. 83.
% |bidem, Casamentos, p. 87-88.
*0 |bidem, Casamentos, p. 88.
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"Consulado de Sua Majestade Britanica", na presenca do respectivo Consul Sr. Alex Stevens e
teve por testemunha Sra. D? Adelaide Tarquinio e os senhores Luiz Tarquinio e Luiz
Américo.** Blackford celebrou ainda o casamento dos ingleses Kavey Vincent Woare, 33 anos,
guarda-livros, morador do Hotel Globo, e Louise Lewis, 24 anos, moradora da casa de James
Wilson, Corredor da Vitéria, em 19-9-1889.%

Um fator que pode ser apontado como responsavel por esta situacdo — pastores
presbiterianos celebrando casamentos de ingleses — é a auséncia frequente de capeldes na Igreja
Anglicana. Segundo Elizete da Silva, “¢ possivel que muitos [capeldes] se recusassem a vir
para a Bahia devido as dificuldades provocadas pelo clima e as péssimas condicGes higiénicas
vividas pela populacdo em geral”. Mesmo se referindo a um periodo um pouco posterior ao
abordado neste trabalho, a autora faz referéncia a episddios que podem descrever eventos que
ocorriam desde o final do século XIX: “na auséncia do capeldo residente, a igreja era visitada
pelo capeldo de Recife ou pelo préprio bispo [Every], anualmente, os quais tentavam prestar
alguma assisténcia espiritual ao rebanho anglicano.” Quanto ao fato de nem todos oS
casamentos terem sido celebrados na Capela Inglesa, Silva explica que “em alguns momentos a
igreja manteve as suas portas cerradas e sO eram reabertas quando podiam contar com 0s
Servigos pastorais”.43

Muitos estrangeiros, principalmente suigos, ingleses, alemdes e norte-americanos
pediram que pastores presbiterianos celebrassem seus casamentos (Ver Tabelas 6 e 7). Apenas
dois meses apds a organizacdo da Igreja Presbiteriana da Bahia, o pastor Schneider registrou a
primeira cerimonia ministrada por ele. Foi o casamento do suico Gustavo Zoll, de 29 anos e a
alema Rosa Schlerer, de 16 anos, em 1-6-1872.* J4 J. B. Heim, também suico e com 35 anos, e
a vilva Dora Hipeden, alema de 36 anos, se casaram na casa da noiva, no bairro da Vitoria, em
12-06-1875.% Julio Lange, dinamarqués de 25 anos e Isabel Bartels, de 31, “hannoveriana”*,
se casaram na Sala de Culto, em 05-07-1875.*” O negociante aleméo Jodo Kuck, de 33 anos,
casou-se com a alema Josephina Bahr, vilva de 26 anos, governanta da casa do Sr. Antonio
Gomes dos Santos Freitas, em 8-12-1884." Os suecos Paul Adolf Hamnstrom, 25 anos,

empregado no comércio e Ingrid Joaquina Christina Leetz, 18 anos, moravam na mesma casa —

*1 LIVRO Segundo de Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Casamentos, p. 269.

*2 |bidem, Casamentos, p. 270.

* SILVA, Elizete da. Cidados de outra Pétria. Anglicanos e Batistas na Bahia. Tese de Doutorado. S&o Paulo:
FFLCH/USP, 1998, p. 44-45.

* LIVRO Primeiro de Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Casamentos, p. 82.

*® |bidem, Casamentos, p. 83.

*® Cidade fundada em 1241 no Estado da Baixa Saxdnia, Alemanha.

*" LIVRO Primeiro de Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Casamentos, p. 83.

*8 |bidem, Casamentos, p. 96.
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a Rua do Bardo Homem de Mello, n° 18, e contrairam matriménio em 3-3-1887.* Jodo
Gerhard Dannemann, negociante alemao de 29 anos, residente em Feira de Santana, casou-se
com a Idallina Meirelles, brasileira de 25 anos e residente em Cachoeira, em 20-12-1888; o
casamento foi realizado na casa do Sr. F. H. Ottens, no Corredor da Vitéria n° 7.° A
importancia dos pastores da Igreja Presbiteriana da Bahia como realizadores dos casamentos
dos ndo catolicos em Salvador ndo pode ser desconsiderada.

Outro importante personagem que teceu relacBes sociais na IPBA foi Guilherme
Gaensly. Fruto da imigracdo suica para o Brasil, Wilhelm (Guilherme) chegou a Bahia em
1848, trazido por sua mae, Anna Barbara Kyn e acompanhado por seus irmdos Ferdinand e
Frederick. Seu pai, Jacob Heinrich Gaensly, ja estava em Salvador desde 1843, ano do
nascimento de Guilherme, e tinha estabelecido uma firma de importacdo de tecidos e
exportacdo de algoddo.>

Trabalhando com sua grande paixdo, a fotografia, Guilherme Gaensly esteve
primeiramente associado a Waldemar Lange, mas depois de ganhar homenagens do Liceu de
Artes e Oficios, em 1877, passou a ser uma referéncia na profissdo e passou a trabalhar sozinho
até que em 1882 contratou Rodolpho Lindemann como seu assistente, tornando-o mais tarde
seu s6cio.”® E de Guilherme Gaensly a Gnica foto conhecida de um interior de templo
protestante em Salvador no século XIX — a fotografia da Capela Inglesa.

Em 21 de abril de 1888, o retratista Rodolpho Frederico Francisco Lindemann, de 33
anos casou-se com a irma de Gaensly que nascera no Brasil, Alaine, na sede da empresa de
fotografia da qual eram donos. No més seguinte, em 5 de maio, celebrou-se 0 matriménio de
Guilherme Gaensly, com 44 anos, e a também suica Elisabetha Ida Itschner, de 25 anos; o
casamento foi realizado na casa dos pais da noiva, Jodo Jacob Itschner e Elisabet [Wolf], e as
testemunhas foram Rodolpho Lindemann e o irmdo do fotografo, Frederico Gaensly. Ambas as
cerimdnias foram celebradas pelo pastor Alexander Blackford.>® Guilherme Gaensly mudou-se

para Sdo Paulo no final do século XIX, tendo Lindemann assumido o estudio fotogréfico

* LIVRO Segundo de Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Casamentos, p. 264.

*% |bidem, Casamentos, p. 268.

! DIETRICH, Ana Maria. Imigragéo suica e protestantismo no século XIX - Reflexdes sobre a micro-histéria de
Guilherme Gaensly. In: DIETRICH, A. M.; MENDES, R.; BURGI, S.; FERRAZ, V. M. B.. Imagens de S&o
Paulo - Gaensly no acervo da Light (1899-1925). 1. ed. Sdo Paulo: Fundacdo Patrim6nio Histérico da Energia de
Séo Paulo, 2001. v. 1. p. 12.

2 EATH, Telma Cristina Damasceno Silva. A fotografia artistica na Bahia e sua insercdo nos saldes oficiais de
arte. Dissertacdo de Mestrado. Salvador: PPGAV/UFBA. 2009, p. 29-30.

>3 LIVRO Segundo de Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Casamentos, p. 266-267. DIETRICH, Op. Cit., p.
16.



sozinho. Suas relagcdes com a Igreja Presbiteriana continuaram estreitas, como demonstram as

fotografias publicadas no jornal O Estandarte. Faleceu em 1928.>*

Guilherme Gaensly. Igreja de Santo Antdnio da Barra, 1885. Acervo Biblioteca Nacional — Brasil

Guilherme Gaensly. [Cemitério dos ingleses], 1885. Acervo Biblioteca Nacional - Brasil

** DIETRICH, Op. Cit., p. 17-21.
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Guilherme Gaensly. Capela Inglesa, 1870-1880. Acervo Biblioteca Nacional - Brasil
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Guilherme Gaensly. Interior da capella do Cam rande, 1870-1880. Acervo Biblioteca
Nacional - Brasil
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Em Salvador, a heterogeneidade da membresia contribuiu para que houvesse até
mesmo uma inversao da hierarquia social. Entre os primeiros presbiteros eleitos estavam
negros (os chamados, a época, crioulos); um era carpinteiro, o outro era pedreiro. E ndo havia
somente negros e pobres entre os fiéis. Estdo arrolados comerciantes, mercadores, damas
estrangeiras: todos sob a autoridade presbiterial de negros.

Obviamente, esta autoridade tem limites muito bem estabelecidos, mas néo deixa de
ser interessante o fato de terem sido eleitos (o cargo de presbitero € um cargo eletivo dentro
da hierarquia presbiteriana) homens nessas condi¢@es: o Sr. Marcos Luiz da Boa Morte foi
eleito em 1885 e o Sr. José Martins Alves em 1898.

Também é preciso considerar que o fato de serem homens pobres e de cor ndo quer
dizer que, no exercicio do presbiterato, tenham agido como tais. E significativo que nos
chamados processos eclesiasticos, o dever dos presbiteros € advogar em prol do que a Igreja
considera certo. Isso, muitas vezes, significou ir de encontro a realidade dos fiéis, com
relacdo, por exemplo, as unides informais, toleradas com mais “facilidade" pela Igreja
Catdlica Romana.

Dentre as situacGes que mais chamaram minha atencdo estd o fato de um homem
“creoulo” citado com certa frequéncia nas Atas, Marcos Luiz da Boa Morte, um carpinteiro
negro ter chegado a um dos cargos mais importantes na hierarquia presbiteriana: o cargo de
presbitero. As primeiras informagfes que temos sobre este homem é que foi ele quem
entregou ao missionario Schneider as “primeiras mudas de laranja baiana, que, levadas aos
Estados Unidos, foram o ponto de partida para a cultura dessa laranja que enche os mercados
americanos e europeus”, e que, de acordo com o Rev. Lenington, foi o primeiro converso por
Schneider em Salvador. *° O livro de atas da IPBA diz que ele foi o oitavo a ser arrolado entre
0s membros. >

Pouco se sabe sobre Marcos Luiz da Boa Morte. Os registros indicam que era filho de
Luiz da Boa Morte e Esperanca de Jesus. Nasceu provavelmente em 1835, uma vez que, ao se
casar com Carlotta Rosa da Lima, em 22-06-1874, contava com 39 anos. A propdsito, sua
esposa nunca esteve arrolada entre os membros da IPBA; é provavel que nunca tenha se
convertido. Foi batizado em 27-09-1874. Ha informacdo de que teve 2 filhos, Maria, nascida

em 18-12-1874 e Saturnino, nascido em 30-11-1875. E certo que Marcos e Carlotta ja

*FERREIRA, Jilio Andrade. Histéria da Igreja Presbiteriana do Brasil. Vol. 1. Casa Editora Presbiteriana: Sao
Paulo, 1959, p. 91.
*® LIVRO Primeiro das Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Rol de Membros, p. 2.
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mantinham uma relagdo antes de oficializar o casamento, pois sua primeira filha nasceu
apenas 6 meses depois da cerimonia. *’

E provavel que quando Boa Morte decidiu se tornar presbiteriano, o pastor Schneider
tenha dado como motivo de impedimento para profissdo de fé seu relacionamento ndo
oficializado, chamado, sem maiores sutilezas, de concubinato. E sabido que as unides
consensuais eram bastante comuns, principalmente entre a populagdo mais pobre. Mas para o
pastor, que tinha acabado de chegar a Bahia, e que se orgulhava de cumprir a Biblia a risca,
seria inimaginavel permitir que um homem “amancebado” se tornasse membro da igreja. Boa
Morte, entdo, tratou de oficializar sua unido com Carlotta, Trés meses depois, faria sua
profissdo de fé e seria batizado. Batizou também seus dois filhos na Igreja Presbiteriana; néo
consta o consentimento de sua mulher.

Boa Morte tomou posse como presbitero da Igreja Presbiteriana da Bahia em 12 de
agosto de 1885, onze anos apds ser batizado e professado a fé protestante e presbiteriana. E
possivel que inicialmente tenha sofrido por adotar a religido reformada, pois Julio Andrade
Ferreira menciona um relatério do pastor Robert Lenington, que também trabalhou na IPBA,
no qual este afirma que Boa Morte “lutou quase sozinho para manter-se. Felizmente depois de
luta terrivel, achou um empregador que ndo temeu desafiar o arcebispo que o ameacava de
excomunhdo”. *® Mas n&o houve complacéncia por parte de seus irméos protestantes também:
em 4 de junho de 1896, o Conselho da IPBA se reuniu e decidiu fazer uma “recomendagio ao
presbitero regente Marcos Luiz da Boa Morte, recomendando que ele pedisse a sua demissao
do cargo que ocupa na Igreja, atendendo as faltas que tem havido no cumprimento do seu
dever, sem alguma raz&o participada”.>® No ano seguinte, em 3 de marco de 1897, novamente
0 Conselho da igreja deliberou acerca das auséncias de Boa Morte e "resolveu-se que a Sesséo
pedisse do presbitero [...] a sua resignacdo do cargo de Presbitero Regente desta Igreja. Ele
tendo deixado de frequentar os cultos estando ele de saude e ainda morando na cidade (sic)".
% No dia 28 de abril, Boa Morte se apresentou ao conselho da Igreja e deu explicacdes sobre
suas faltas. Até o final do periodo abordado nesta pesquisa, ndo foi mais citado em nenhum
delito. As atas ndo deixam claro quais foram exatamente as faltas do Presbitero, dando a
entender que o principal problema era sua cronica auséncia dos cultos e das reunides do

Conselho da igreja.

> |bidem. Rol de Membros e Casamentos, p. 44, 82 e 106.

*Apud FERREIRA, Jilio. Op. Cit., p. 91.

%% LIVRO Segundo das Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Reuni&o de diretoria, 4/04/1896, p. 137-138.
% |bidem. Reunio de diretoria, 4/04/1896, p. 145.
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Com isso, ndo pretendo dizer que Boa Morte foi o Gnico “negro presbiteriano” da
Bahia oitocentista, nem o Unico presbitero. Obviamente, ndo se desconsidera que entre as
estratégias para implantar uma comunidade protestante estava levantar liderancas locais. O
que chama atencdo € que ele é o Gnico homem que teve sua cor registrada no rol de membros.
E bem provével que o pastor Schneider tenha sido “um pouco mais atento” a esses critérios do
gue 0s outros pastores que passaram pela igreja.

Se Boa Morte € o Gnico homem registrado como negro, Maria da Anunciacdo dos
Santos é a unica mulher registrada como negra. Sabe-se menos ainda sobre ela. Foi batizada
no mesmo dia que Boa Morte, 29-09-1874. A ultima referéncia a ela nas Atas de Reunido foi
quando seu filho, José Patricio dos Santos, foi batizado, em 26-12-1875, com,
aproximadamente, 12 anos. N&o consta 0 nome do pai da crianca. *

A lIgreja Presbiteriana recebeu alguns membros vindos de outros estados. Um deles foi
Ciriaco Antbnio dos Santos e Silva, transferido da Igreja de Sdo Paulo, em 30-10-1876 e
admitido & comunhdo em 5-11-1876; sua esposa, Francisca Rosa da Silva também foi
transferida da Igreja de S&o Paulo em 25-11-1876 e admitida em 10-12-1876. Segundo as
Atas de Reunido da IPBa, seus filhos Arthur Nestor Santos e Silva (4 meses) e Marcos
Mariano da Silva (1 ano e 2 meses) foram batizados em 17-1-1878 e 19-2-1882,
respectivamente.®? Vicente Themudo Lessa afirmou que Ciriaco Silva era professor, tendo
ensinado portugués ao Rev. Hugh Ware McKee e outros missionarios presbiterianos em Sao
Paulo. Datou-se sua profissdo de fé de 25 de marco de 1866, sendo recebido a comunhéo pelo
pastor Blackford. Ja em 1867, entrava em conflito com alguns setores do Estado Imperial por

conta de seu apelo a liberdade religiosa. A Imprensa Evangélica publicou a seguinte noticia:

Em 1867, o Sr. Ciriaco Antdnio dos Santos e Silva publicou em S&o Paulo
um livrinho para leitura nas escolas primarias e, sé porque em um lugar ele
dizia que a lei permitia ao brasileiro mudar de religido, o Sr. Ciriaco foi
tratado como um herege e, ndo obstante defender-se pela imprensa e mostrar
com a letra da constituicdo que ninguém pode ser perseguido por motivo de
religido, foi-lhe dito pelo Sr. Dr. Diogo de Mendonca Pinto, entdo inspetor
geral da instrucdo publica da provincia, que nem todas as verdades se dizem,
e que seu livro de modo algum podia ser aprovado pela instrucdo publica
sem retirar aquela frase!®®

O caixeiro baiano Philippe José de Oliveira, de 34 anos, morador da Rua dos Zuavos, n°

137, casou-se com Lydia Glyceria da Silva, 23 anos, porto-alegrense, filha de Ciriaco Antonio

®1 LIVRO Primeiro das Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Rol de Membros, p. 2, 44.
%2 |bidem. Rol de Membros, p. 45-46, 107.
%3 Apud LESSA, Vicente Themudo. Anais da 12 Igreja Presbiteriana de S&o Paulo. Cultura Crist. 2010, p. 39.
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dos Santos e Silva, na casa de Antonio Barreto de Menezes na rua dos Adobes (ou dos Quinze
Mistérios), n° 103, em 3-2-1883. ** Ela ndo era membro da Igreja Presbiteriana da Bahia, mas
o casamento foi realizado pelo pastor Blackford, o0 mesmo que batizou Ciriaco Silva em Séo
Paulo quase vinte anos antes. Apesar do longo tempo de conhecimento entre o pastor e
Ciriaco Silva, a amigavel relagéo teve seus momentos de turbuléncia.

Em 25 de janeiro de 1887, a Sessdo da IPBA discutiu a respeito do mau
comportamento do Sr. Ciriaco Silva, que, a época, residia no Para. Segundo os registros, ele
abria sua casa de negdcios aos domingos e tinha "procedimento irregular em varias cousas". O
Pastor Blackford foi encarregado de escrever-lhe pedindo explicacdes. ® No ano seguinte, em
9 de julho, uma comissdo foi nomeada para conversar com “os membros ha muito ausentes
dos cultos da Igreja”, entre eles, Ciriaco Antonio dos Santos e Silva e familia. % Depois deste
episddio, ndo houve mais nenhuma deliberacédo da Sesséo a respeito dele.

A partir da institucionalizagdo da comunidade presbiteriana, surgiram os conflitos e as
disputas que envolvem a ressignificagdo de muitos valores e praticas entre os fiéis. Todo o
membro que ndo correspondesse ao esperado pela denominagdo — obediéncia as regras por ela
determinadas — era passivel de ser processado pela Igreja. O que chama atencdo é o uso de
denominacdes juridicas para classificar os personagens dos eventos punitivos promovidos
pela denominacdo: juiz, réu, testemunhas, acusacdo, condenagéo.

Dentre os processos que pude coletar, existem casos que evidenciam a tentativa da
lideranca da denominacdo de implantar novos valores em seus fiéis, considerando duas
alternativas: o ensino e a puni¢do. Nas chamadas "Escolas Dominicais”, os fiéis eram
ensinados sobre a fé, a Biblia, a "falacia" do catolicismo, a familia, etc., e esperava-se que
esses ensinamentos fossem suficientes para fazer prosperar o protestantismo em Salvador.
Todavia, muitos membros ndo corresponderam as expectativas e "cairam em erro”. Para
resolver estes casos, 0 pastor podia tanto fazer uma adverténcia verbal quanto suspender o fiel
da comunhdo (eucaristia), ou ainda expulsa-lo da igreja. Neste capitulo farei uma breve
andlise de alguns dos processos para tentar identificar por quais motivos se davam os conflitos
dentro da denominacdo. Antes disso, porém, € preciso identificar quem foram os

disciplinadores e com quais instrumentos legitimavam sua autoridade perante os prosélitos.

% LIVRO Primeiro das Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Casamentos, p. 89.
% LIVRO Segundo das Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Reunido de diretoria, 25/01/1887, p. 19.
% |bidem. Reuni&o de diretoria, 9/07/1888, p. 54.
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Pastores que atuaram na Igreja Presbiteriana da Bahia

Corri o risco de assemelhar esta dissertacdo a muitos outros trabalhos que descrevem os
atos dos primeiros pastores presbiterianos no Brasil como verdadeiramente heroicos, uma vez
que sdo comprometidos em ser objeto de leitura dos fiéis e instrumento de reafirmacdo de sua
identidade através da Histéria. Contudo, considero importante dar algumas informacgdes ao
menos basicas sobre quem foram os homens que vieram para protestantizar Salvador, qual a
sua formacao e como eles foram apresentados nas Atas de Reunido da IPBA. Néo se trata aqui
de enaltecer ou desmerecer qualquer um destes personagens, apenas informar como suas

estadias em Salvador alteraram ou ndo a rotina da comunidade presbiteriana da cidade.

James Theodore Houston (1847-1929)

Formou-se no Seminario Teologico do Oeste, em Alleghny, na Pensilvania.
Trabalhou diretamente na organizacdo da Igreja Presbiteriana em Cachoeira, reconcavo baiano.
Chegou a Salvador em 16 de dezembro de 1874, onde permaneceu por alguns meses ajudando
o pastor Schneider. ®” O campo missionario de Cachoeira foi formado em 1873, por Schneider e
a igreja organizada em 12 de setembro de 1875, por Houston. ® No Livro de Atas da IPBA, em
10 de outubro de 1877, o pastor informou ao Conselho que havia batizado, no dia 24 de junho,
na comunidade da qual era responsavel, a menina Eutalia, filha de José da Costa Ferreira e
Margarida C. de Oliveira Costa®; José da Costa Ferreira ja era batizado e professo desde 31 de
janeiro de 1875", casando-se aos 25 anos com Margarida, de 19, em 14 de junho do mesmo

ano, na casa do pastor Schneider, que também celebrou a cerimonia.” A esposa foi batizada no

" LESSA, Op. Cit., p. 111.

% NASCIMENTO, Ester Fraga Vilas-Boas Carvalho do. Educar, Curar, Salvar: uma ilha de civilizacdo no
Brasil Tropical. Macei6: EDUFAL, 2007, p. 75.

% LIVRO Primeiro das Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Reunido de diretoria, 10/11/1877, p. 7.

® 1bidem. Rol de membros, p. 106.

™ |bidem. Casamentos, p. 83.
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dia 11 de fevereiro de 1878; ambos sairam de Salvador e foram transferidos definitivamente
para Cachoeira em 1884.”

James Houston formou junto com Schneider e Blackford o primeiro ndcleo de
missionarios presbiterianos vinculados & Missdo Central do Brasil. Foi evangelista e atuou em
Salvador e Cachoeira entre 1874 e 1877, tendo passado os meses de junho a outubro deste ano
como pastor somente na capital da Provincia. Foi para o Rio de janeiro, trabalhando na capital
da Corte por muitos anos como pastor e colaborador do periédico A Imprensa Evangélica e
compositor de algumas pecas da hinologia presbiteriana. Casou-se pela segunda vez em 26 de
abril de 1883, com Sophia Dayle, irma do também pastor Robert Lenington. Retirou-se para 0s
Estados Unidos em 1885, retornando em 1900 para trabalhar em Floriandpolis, de onde sairia

em 1902, em direcdo & Califérnia, aonde viria a falecer em 1929.”

Robert Lenington (1833- 1903)

Cursou teologia em Princeton. Ajudou na formagdo do campo missionario em
Cachoeira. Antes de vir para a Bahia, organizou a primeira escola paroquial de Brotas (SP), no
final de 1868. Veio para a Bahia em 1877 para substituir o pastor Schneider. Trabalhou como
Evangelista em Salvador e Cachoeira entre 1877 e 1880.”* Nos livros de Atas da IPBA, a
primeira referéncia a Lenington é de 2 de abril de 1877, um dia depois de ele celebrar a Santa
Ceia na comunidade de Salvador. No primeiro dia de 1881, pouco antes de se despedir do
pastorado da IPBA, suspendeu da comunhao o Sr. E. S. R. P., “por ter abandonado inteiramente
as suas reunides”.”” Em 1881, o pastor Blackford viria substitui-lo. A partir deste ano e até
1884, Lenington fixou-se em S&o Paulo, trabalhando na Escola Americana e colaborando com
A Imprensa Evangélica. Passou dois anos trabalhando no Parana antes de sair do Brasil e ir

trabalhar entre os portugueses de Illinois. "

"2 1bidem. Rol de membros, p. 108.

"8 LESSA, Op. Cit., p. 112.

" NASCIMENTO, E. Op. Cit., 2007, p. 75, 93, 241.

® LIVRO Primeiro de Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Reuni&o de diretoria, 1/1/1881, p. 5, 14.
® LESSA, Op. Cit., p. 180-181.
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Alexander Latimer Blackford (1829-1890)

Formou-se no Seminario Teoldgico do Oeste, assim como James T.
Houston e Schneider. Chegou ao Brasil em 1860, acompanhado de sua primeira esposa,
Elisabeth Simonton Blackford, um ano apos seu cunhado, Ashbell Simonton. Trabalhou no Rio
de Janeiro e em diversas cidades do interior de Sdo Paulo. No relatdrio prestado ao Presbitério
do Rio de Janeiro em 16 de julho de 1867, o pastor disse que “um impedimento de grande
alcance que encontro [para expansdo da pregacdo] é a falta de instrucdo e o pouco
desenvolvimento intelectual de muitas pessoas entre as classes mais acessiveis e mais

inclinadas ao Evangelho.” O pastor também criticou as

[...] supersticOes tdo geralmente arraigadas no espirito do povo. Atribuem-se
poderes e influéncias sobrenaturais e milagrosos a um sem ndmero de coisas,
tanto materiais quanto espirituais (...) A fé em qualquer santo ou santa,
qualguer imagem, figura, estampa, reliquia, patua, oracdo suja que se tem por
benta, breves, bentos e bentinhos, faz com que um homem despreze o
evangelho e se escandalize com a verdade. O medo destas coisas € uma
barreira grande & entrada do evangelho em muitas familias e coragfes. A
devocdo a uma destas coisinhas por mais desprezivel que seja em si, e o receio
de ofe7r;dé-la, faz com que muitos fechem os ouvidos ao recado de salvacdo de
graca.

Desde a década de 1870, em grupo liderado por ele, John B. Howell e Eduardo Carlos
Pereira, defendeu a instalagdo de uma rede de escolas paroquiais em S&o Paulo, auxiliar da
evangelizacdo e da catequese, em contraponto a opinido de homens como Horace Lane,
macom, liberal, abolicionista e republicano, para quem o objetivo da escola nédo era ensinar
religido, pois a instrucdo era um instrumento para desenvolver o carater e dar uma base segura
para a educacdo moral do aluno e néo catequiza-lo.

Apo6s um periodo trabalhando como agente da Sociedade Biblica Britanica, em 1880

Blackford voltou aos servicos da Junta de Miss6es de Nova York e foi designado para trabalhar

" Relatério de Alexander Latimer Blackford para o Preshitério do Rio de Janeiro. 16 de julho de 1867.
Disponivel em http://www.executivaipb.com.br/Museu/Relatorios/Blackford/Blackford.pdf. Acessado em 18 de
maio de 20009.
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na Bahia.” Viajando e pregando, em 1884, chegou a organizar a primeira Igreja Presbiteriana
de Sergipe, em Laranjeiras, cidade mais desenvolvida econémica, politica e culturalmente da
época, estabelecendo ali seu primeiro campo missionario fora do eixo das Provincias do Rio de
Janeiro e Sdo Paulo. Em 1886, Blackford foi transferido novamente para Salvador e foi
evangelista da Missdo Central do Brasil até 1890.

Nas Atas de Reunido da IPBA, ha a noticia de que Blackford assistiu o culto de 26 de
dezembro de 1880, ja preparando a comunidade presbiteriana para sua estadia.”’ No ano
seguinte, a 4-7-1881, sua segunda esposa, a norte-americana Nannie Thornwell Blackford, ja
estava contando entre os membros.*’ E seus filhos, Hattie Gaston Blackford (21-12-1881),
Alexander L. Blackford (23-07-1883), e James Gaston Blackford (25-10-1884), foram
batizados em 5-3-1882, 2-12-1883 e 25-1-1885, respectivamente.®

Em 1884, Blackford ja demonstrava preocupacdo em conseguir dinheiro para construir
um templo e conseguir um ajudante para o trabalho na Bahia. Na reunido de 14 de fevereiro, o
pastor mencionou os esfor¢cos que seriam empreendidos no progresso da missao:

Depois de alguma discussdo foi resolvido fazer uma subscri¢do com o fim
especial de ajudar a pagar mais um colaborador e alugar uma ou mais salas
adicionais: e gue se houver saldo no dia 31 de julho do corrente ano ou em
qualguer semestre subsequente, que seja aplicado a um fundo para a aquisicdo
ou construcéo de um edificio apropriado para o uso de nossa Igreja.®

Em 24 de junho de 1887, ele continuava insistindo na importancia de expandir e
consolidar a missdo na Bahia e, para tanto, foi resolvido recomendar a igreja uma contribuicao
especial para o emprego de uma “pessoa idonea para auxiliar nos trabalhos evangélicos nesta
cidade e provincia”.83

Durante seu pastorado, Blackford decretou inGmeras suspensbes e abriu muitos
processos eclesiasticos contra sua crescente membresia, tendo sido destacados por Julio
Andrade Ferreira como eventos bastante frequentes nas Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia
assinadas por Blackford. O historiador noticiou, a respeito das atividades missionarias de 1888,
que o pastor “voltou a Salvador (Bahia) onde, a julgar pelas atas continuou a ter uma série

interminavel de casos de disciplina que ele legou a seu substituto — o Rev. Woodward E.

Finley”.®* Veremos alguns desses momentos de tens&o eclesiastica adiante.

® FERREIRA, Op. Cit., p. 139.

® LIVRO Primeiro das Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Reuniéo de diretoria, s/d, p. 14.

8 | IVRO Segundo das Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Rol de membros, p.202.

8 |IVRO Primeiro das Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Rol de membros, p. 46, 49, 52.

8 |bidem. Reuniéo de diretoria, 14/02/1884, p. 30.

® LIVRO Segundo de Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Reunido de diretoria, 24/6/1887, p. 34-35.
8 FERREIRA, Op. Cit., p. 170 e 218.
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Nem s6 de problemas eclesiasticos viveu o pastor Blackford na Bahia. A ameaca real
das epidemias trouxe bastante preocupacdo e luto ao missionario. Na auséncia do pastor
anglicano, em 1882, Blackford oficiou o funeral de dois homens anglicanos, registrando-o0s no
Livro de Sepultamentos do Cemitério Britanico.®> Anos mais tarde, seu filho, Joseph Simonton
Blackford, fruto de suas segundas ndpcias com Nannie T. Blackford, nascido a 31-12-1884 e
batizado a 13-2-1887, veio a falecer em 23-10-1887 e foi enterrado no Cemitério Britanico.®

Aproximadamente ap6s dez anos de trabalho na Bahia, em abril de 1890, o Rev.
Blackford viajou para Atlanta, nos Estados Unidos, acompanhado da esposa e dos filhos, para
gozar suas férias e comparecer & reunido da Assembleia Geral da Igreja Presbiteriana em
Saratoga, Nova York. Entretanto, pouco tempo depois de sua chegada, foi acometido de uma
grave moléstia ndo identificada, que causou seu falecimento em apenas quatro dias, a 14 de

maio. Foi sepultado no cemitério de Westview.®

John Byron Cameron (1855-1931)

Escocés de nascimento, graduou-se em teologia no seminario teoldgico Lane, em
Cincinnati, Ohio. Chegou ao Brasil em setembro de 1881 e foi evangelista em Salvador entre
1881 e 1883. A unica referéncia no Livro de Atas da IPBA esta no rol das criangas batizadas.
Ernest Cameron, nascido em 24-3-82, filho de J. B. Cameron e Jessie Luce Cameron, foi
batizado em 4-3-1883.%

Woodward Edmund Finley (1865-1949)

Rev. Finley, estadunidense nascido no Estado de Ohio, chegou a Salvador as vésperas
da Proclamacédo da Republica no Brasil. Havia desembarcado no Brasil em 23 de setembro de
1889, vindo dos Estados Unidos. Aparece pela primeira vez nas Atas de reunido da IPBA em
27 de dezembro de 1889, quando é oficialmente apresentado como o substituto de Blackford
nas igrejas de Salvador e Cachoeira. Nesta sessdo ficou decidido ler no culto uma saudagao ao
novo regime de governo do pais, suplicando béncéos sobre os governantes da agora Republica

e desejando boa sorte ao Ex-Imperador e sua familia:

NoOs os membros da Sessdo da Igreja Presbiteriana da Bahia, em reunido
convocados, reconhecendo a gracga especial da Providéncia Divina para com

8 SILVA, Elizete da. Calvinistas em Terras Tropicais. In: Ligia Bellini, Antnio Luigi Negro, Evergton Sales
Souza. (Org.). Tecendo Historias. Espago, Politica e Identidade. Salvador - BA: EDUFBA, 2009, p. 73.

8 LIVRO Primeiro das Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Rol de membros, p. 231.

8 MATOS, Alderi Souza de. Os Pioneiros Presbiterianos do Brasil. Sao Paulo: Cultura Cristd, 2004, p. 37.

8 LIVRO Primeiro das Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Rol de membros, p. 41.
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este pais no modo pacifico pelo qual se efetuou a mudanca de governo no
dia 15 de Novembro préximo passado, resolvemos inserir nestes nossos
anais um solene voto de agdo de gracgas ao Deus todo-poderoso, Rei dos Reis
e Senhor dos Senhores, por esta singular manifestacdo de sua misericérdia
para com esta nacdo, [rasgado] humildemente imploramos as mais ricas
béncdos de Deus sobre os membros do governo atual, para que dirijam tudo
para o bem-estar geral, e sobre povo, para que seja prosperado em tudo, e
que seja convertido e salvo. Invocamos também a graga divina sobre o Ex-
Imperador e os membros de sua familia, para que alcancem a salvagdo eterna
de suas almas.

Exortamos a nossos irmdos que na crise atual abundem em oracBes e
stplicas a Deus pelos que estdo constituidos em autoridade nessa Republica
e nos diversos estados, para que sejam eles guiados na gestacdo dos negdcios
publicos e na realizagdo de todas as reformas necessarias para a prosperidade
e felicidade de todos.®

Em 4 de abril de 1890, Finley foi empossado como pastor da IPBA por Blackford.®
Todavia, permaneceu pouco tempo; ja em agosto de 1891, voltou para os Estados Unidos,
sendo substituido por Edgar McDill Pinkerton. Entretanto no curto espaco de tempo que esteve
em Salvador, o pastor Finley foi autorizado a tomar como auxiliar o pernambucano Lebnidas
Filadelfo Gomes da Silva, de origem congregacional.

Em 1873 havia sido organizada em Recife a Igreja Evangélica Pernambucana, pelo Rev.
Kalley, & Rua do Nogueira, n° 10, deixada aos cuidados do diacono Manoel José da Silva
Vianna, que no ano seguinte, em 3 de maio, batizou o jovem Le06nidas. Através de
recomendacdo do Dr. Kalley, Lednidas da Silva e outro converso, Adérito José Gomes da
Silva, foram estudar na Inglaterra, para tornarem-se ministros. Adérito se casou com uma
inglesa e ndo voltou para o Brasil. Lednidas voltou ao Recife em 1879.*

Quando em Salvador, o Rev. Lebnidas da Silva foi responsavel por um novo periédico
protestante denominado A Palavra, que comecou a ser publicado em 30 de julho de 1891, e
embora ndo apresentasse nome do redator e a denominagdo a que pertencia, era sabido estar
sob os “auspicios do presbiterianismo” e sob a direcao de Silva. Em 1893, Silva mudou-se para
0 Rio de Janeiro e o jornal ndo foi mais publicado.®” E um interessante ponto de partida para
uma nova pesquisa.

Em 1892 o Rev. Finley retornou ao Brasil e passou cerca de dez meses em Salvador,
aguardando a chegada do Pastor Chamberlain, designado para tomar conta da comunidade
presbiteriana da capital baiana. Apds a chegada de seu colega, transferiu-se para Sergipe,

ocupando o campo missionario que estava sendo cuidado pelo pastor Kolb. Este ultimo voltaria

8 |IVRO Segundo das Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Reuni&o de diretoria, 27/12/1889, p.78-79.
% |bidem. Reuniéo de diretoria, 4/4/1890, p.83.

L LESSA, Op. Cit., p. 316-317.

°2 |bidem, p. 320-321 e 340.
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para Salvador em 1894, ja que Chamberlain havia preferido realizar seu trabalho missionario
no interior da Bahia. O pastor Finley continuou seu trabalho em Sergipe, especialmente na
Escola Americana de Laranjeiras, mas também visitando outras cidades do interior sergipano,
como por exemplo Itabaiana, Campo do Brito, Lagarto e Riachdo. Trabalhou na organizacéo da
Igreja Presbiteriana de Aracaju, em 1901. Voltando a Bahia em 1904, trabalhou na cidade de

Wagner, onde mais tarde seria erguido o Instituto Ponte Nova. **

Edgar McDill Pinkerton (1860-1892)

Enviado pelo Board de Nova York para trabalhar no campo missionario da Bahia,
Pinkerton chegou a Salvador em agosto de 1891, acompanhado de sua esposa. Poucos meses
depois, seria vitima do “flagelo de Deus”, a febre amarela. Faleceu em 23 de fevereiro de 1892,

em Salvador.** N&o ha mencéo nas Atas da IPBA a seu respeito.

John Benjamin Kolb (1850-1921)

Estadunidense nascido no Estado da Pensilvania, bacharelou-se em
letras no Laffayette College. Tornou-se membro da Igreja Presbiteriana em 1880 e formou-se
em Teologia no Seminario de Princeton em 1884. Chegou a Bahia em setembro do mesmo ano.
Casou-se em 3 de dezembro de 1884, com Keziah Brevard Gaston — casamento realizado na
Igreja Presbiteriana da Bahia, pelo pastor Blackford.® Keziah ja fazia parte da comunidade
pelo menos desde 8-12-1883, data em que seu nome foi colocado entre os membros da igreja.*
Nas Atas de reunido da IPBA, Kolb aparece em 3 de dezembro de 1885, sendo apresentado
oficialmente & Sessdo como colaborador do pastor Blackford.”” Seus filhos, Frederico Gaston
Kolb (23-08-1885), George Chamberlain Kolb (6-09-1886), lzzie Margareth (20-11-1894) e
Ruth Dorothea (19-06-1896) foram batizados na IPBA em 15-11-1885, 12-12-1886, 31-12-

% MATOS, Op. Cit., 2004, p. 122-126.

% LLESSA, Op. Cit., p. 313 e 354.

% LIVRO Primeiro das Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Casamentos, p. 93.

% |bidem. Rol de membros, p. 205.

" LIVRO Segundo das Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Reunio de diretoria, 3/12/1885, p.1-2.
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1894 e 13-7-1896, respectivamente.”® Ainda adolescentes, Frederico e George professaram sua
fé e tiveram seus nomes adicionados ao rol de membros da IPBA em 29 de janeiro de 1899. %

Depois de dois anos em Salvador, John Benjamin Kolb trabalhou em Sergipe, no
campo missionario organizado por Blackford. As acGes proselitistas protestantes na Bahia e
em Sergipe (que faziam parte da mesma Arquidiocese) foram encaradas pelo catolicismo
como uma invasdo e um ultraje a religido oficial do Estado. A correspondéncia do Arcebispo
Luis Antdnio dos Santos da a entender que a questao foi tratada como uma batalha em que a
verdadeira fé sofria as investidas das seitas inimigas, através de uma estratégia que ja havia
sido identificada pelos catélicos. Ele escreveu:

A arma que o protestante emprega é a palavra, combata-o V. S. com a
palavra, e do choque da mentira com a verdade esta saira vencedora
irremissivelmente. A este acompanham 20 pastorais que tratam do
protestantismo para V. S. fazer chegar as maos dos que mais freqiientam a
(ilegivel) protestante, incumbindo-se V. S. de (...) tratar mais amplamente
do assunto prevenindo os fiéis contra a cilada que lhes estdo armando os
que querem desvia-los do caminho da verdadeira religigo. *°

As liderancas eclesiésticas catdlicas confiavam na agdo de seus parocos para garantir
seu predominio nas regides de insercdo protestante. Nesta carta de 10 de dezembro de 1886, 0
Arcebispo comunica a um prelado ndo identificado de Sergipe que é justamente nesses
momentos desafiadores que o rebanho catélico precisa sentir a presenca de seu pastor, ja que

ndo pode apelar para o Estado:

Pelo oficio de V. S. datado de 25 do més findo, fico ciente do movimento
protestante em algumas freguesias desta Provincia. Ja alguns parocos me
tém informado a respeito, e a todos como agora a V. S. respondo que é
também para estas ocasifes que se pde a frente de cada porcdo de fiéis um
pastor que vigie pela salvagdo deles, ndo sé conduzindo-os, com a palavra,
com exemplo, (...) ao caminho da vida, como defendendo-os das ciladas do
inferno, pela oracdo, quando elas se apresentam sob qualquer forma que
seja.

Se o pastor inspira confianga, o rebanho se julgard seguro pelos esforcos
gue nessa ocasido é obrigado a desenvolver aquele que foi posto a sua frente
para garantia da fé e da salvacao.

E cito o que espero dos parocos da Provincia de Sergipe.

Recorrer ao Poder Temporal seria tentativa j4 muitas vezes fracassada, [...]
ndo seria menos agora, que dos cofres da nacdo saem ordenados para
pastores de diversas seitas.*™

% |bidem. Rol de membros, p. 230, 231, 239 e 241.

% |bidem. Rol de membros, p. 223.

100 ahorat6rio Eugénio Veiga — LEV. Gabinete Arcebispal de D. Luiz Antonio dos Santos. Estante 06, caixa 05.
1886. Sem paginacao.

% 1bidem.
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Dias depois, em carta de 21 de dezembro, o Arcebispo comemora a retirada de um
pastor protestante (também ndo identificado) da cidade de Maroim, sem, contudo, deixar de
aconselhar: "Procedam todos assim e sera certa a derrota desses falsos profetas no meio do
nosso rebanho.” No entanto, outras cartas denunciam a cada vez mais pronunciada falta de
candidatos aos ministérios e a escassez de sacerdotes em cidades do interior, incluindo
aquelas que eram alvo das a¢fes dos "“falsos profetas”, podendo até mesmo precipitar o fim da

Religido, nas palavras dramaticas do Arcebispo:

Continua o Clero dessa Arquidiocese em luta com a escassez de meios de
subsisténcia, o que vai cada vez mais afugentando o0s aspirantes ao
sacerdaocio.

Se continua por algum tempo a diferenga entre os que falecem e 0s que se
ordenam, brevemente estara extinto o Clero que ja ¢ (...) insuficiente para
as necessidades da Diocese.

Quando esta triste ocorréncia [chegar] ao conhecimento do Governo
Imperial tenho por fim prevenir um mal enorme, qual j& vai fazendo sua
entrada entre nés, qual é o desaparecimento da Religido que abengoou desde
0 seu bergo a civilizacdo do Brasil e cimentou as bases em que assenta o
Trono desde os primeiros dias.'*

O Rev. Kolb foi um dos personagens desse conflito entre protestantes e catolicos em
Sergipe e na Bahia. No final de 1893, retornou a Salvador, onde George Chamberlain estava
trabalhando desde o ano anterior e fundou uma escola, o Colégio Americano, em 1894,
precursor do Colégio 2 de julho, que seria fundado em 1928. Em 1895, continuava os esforcos
de seus colegas na tentativa de construir um templo na capital baiana. Na reunido do dia 28 de
agosto daquele ano, o pastor Kolb ficou responsavel por “anunciar as congregagdes a utilidade
de principiar um fundo para levantar uma 'casa de oracdo™ %, Em uma de suas viagens em
1896 batizou grande nimero de pessoas em Vila Nova da Rainha, visitando-as novamente em
1898.1% O missionério foi evangelista e educador em Salvador entre 1884-1886 e 1892-1900 e

em Laranjeiras entre 1886-1892, onde também fundou uma escola paroquial.

102 H

Ibidem.
1031 1VRO Segundo das Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Reunio de diretoria, 28/08/1895, p.132.
104 |bidem. Reuni&o de diretoria, 6/9/1896 e 27/4/1898, p.141 e 154.



144

George Whitehill Chamberlain (1839-1902)

Chegando ao Brasil em julho de 1862, Chamberlain, que nasceu no
estado da Pensilvania, nos Estados Unidos, tinha em mente apenas conseguir alguma melhora
para uma enfermidade nos olhos. Através de uma carta de recomendacéo, seu primeiro contato
foi com o pastor Blackford, com quem firmaria uma duradoura amizade. Fez algumas viagens,
visitando o pastor Schneider, em Rio Claro, e passando cerca de um ano em Porto Alegre. Por
onde passava, dividia sua experiéncia religiosa com os transeuntes, chamando a atencdo de
Ashbell Simonton, lider da missdo presbiteriana no Brasil, que pediu sua colaboracdo na
evangelizacdo no Rio de Janeiro. Trabalhou ndo somente nesta cidade, mas também em Sao
Paulo, como professor de inglés, e em Brotas, sempre como auxiliar da Misséo, ja que nédo
tinha nenhuma formacéo teol6gica. Contudo, em 1866, partiria de volta a sua terra para estudar
no Seminario de Princeton. Neste mesmo ano, Chamberlain se casaria com Mary Annesley.
Juntos, eles lancariam a base do que posteriormente seria a Escola Americana, importante
instituicdo educacional administrada pelos presbiterianos em S&o Paulo.'®

Os campos missionarios da Bahia e Sergipe estavam passando por um momento
relativamente critico, em principios da Ultima década do século XIX. O missionério Edgar
McDill Pinkerton havia morrido de febre amarela, em 23 de fevereiro de 1892, aos 31 anos.
Somente um pastor estava responsavel pelas comunidades consolidadas de Salvador, Cachoeira
e Laranjeiras — o Rev. Woodward E. Finley. Para ajuda-lo, o pastor Chamberlain, em meados
de setembro de 1892, chegou & Bahia. 1°

Além disso, George Chamberlain, seguindo uma estratégia ja utilizada por outros de
seus colegas, tinha como objetivo alcancar as populacdes do interior da Bahia, uma vez que 0s
missionarios presbiterianos, no periodo republicano, livres do padroado monarquico,
“buscavam a populagdo interiorana por considera-la mais receptiva a nova mensagem

religiosa”. 197 Ele j4 havia trabalhado dentro dessa mesma perspectiva em outras cidades, como

105 Relatério de George Whitehill Chamberlain para o Presbitério do Rio de Janeiro. 10 de julho de 1866.
Disponivel em http://www.executivaipb.com.br/Museu/Relatorios/Chamberlain/Chamberlain.pdf. Acessado em
18 de maio de 2009; e LESSA, Op. Cit., p. 27 e 387.

106 | ESSA, Op. Cit., p. 340 e 354.

07 SILVA, Elizete da. Op. Cit., 2009, p. 74.



145

deixa claro seu relatério ao Presbitério do Rio de Janeiro. O interessante é que ainda no ano de
1866, pouco antes de se retirar para os Estados Unidos, enquanto trabalhava na cidade de
Brotas, Chamberlain apontava as vantagens de pregar longe das capitais de Provincia, e mais

ainda, nos sitios e povoacdes; segundo ele:

I° A obra ndo da tanto na vista dos adversarios, e por isso é livre de embaracos
que, alias, seriam postos em seu caminho.

I1° A simplicidade da vida dos ocupados em lavoura favorece a propagacao
mais rapida da verdade. Vivem mais isolados, sabem menos das afamadas
“conveniéncias sociais”, e ndo na luz destas mas na sua prépria luz encaram o
Evangelho. Tem-no ouvido e aceito, muitas vezes, antes de saber o que dizem
fulano e sicrano, e estdo firmes em opinides formadas sobre a palavra de Deus
e independente das presungdes dos homens. S&o mais mestres de si.

[11° Sera mais dificil organizar oposicoes. ‘¢

O que quero enfatizar, entdo, é que a diligéncia com que Chamberlain se voltou para a
evangelizacdo do interior da Bahia é fruto também de suas pregressas experiéncias e de sua
expectativa em relagdo a “independéncia” de pensamento dos homens e mulheres dessas
regides, que supostamente estariam livres de maiores influéncias dos possiveis opositores.
Assim, a revolugdo que se havia de fazer no Brasil, através do protestantismo, da educagéo e do
progresso, comecaria por aqueles que estivessem menos contaminados com 0s males tipicos
das grandes aglomeragdes urbanas brasileiras.

George Chamberlain é citado nas Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia pela primeira
vez em 11 de outubro de 1892, quando assumiu o pastorado desta comunidade. Nesta mesma
reunido, foi deliberado encerrar os cultos que estavam acontecendo no bairro da Calgada, um
indicio do estabelecimento de pontos de pregacdo em outros bairros de Salvador.'® No entanto,
pouco mais de um ano depois, em 4 de dezembro de 1893, o pastor decidiu seguir a vida como
missionario, desligando-se da IPBA como pastor, sendo substituido pelo Rev. John Benjamin
Kolb.*® A Gltima menc&o feita a seu respeito foi na ocasido da eleicdo de José Martinho (ou
Martins) Alves como presbitero da igreja de Salvador, evento em que serviu como secretario,
em 1898.M*

Contudo, seu trabalho em terras baianas estava apenas no inicio. Deslocando-se para a

cidade de Feira de Santana, em 1896, passou a morar numa chacara na Avenida Senhor dos

108 Relatério de George Whitehill Chamberlain para o Presbitério do Rio de Janeiro. 10 de julho de 1866.
Disponivel em http://www.executivaipb.com.br/Museu/Relatorios/Chamberlain/Chamberlain.pdf Acessado em
18 de maio de 2009.

109 VRO Segundo das Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Reunio de diretoria, 11/10/1892, p. 108-109.

19 Ihidem. Reunido de diretoria, 4/12/1893, p. 120.

111 |bidem. Reuni&o de diretoria, 2/3/1898, p. 153.
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Passos, que servia ndo somente para moradia, mas funcionaria como uma sede para um futuro
empreendimento educacional. Segundo Elizete da Silva, Chamberlain provavelmente
conversou com o Intendente Joaquim Sampaio, esperando obter “garantias legais para a
realizacdo de seu trabalho”. Desta vez, o pastor estava se instalando em uma cidade que tinha
como padroeira a Senhora Santana, dominio catélico. Sua esposa, Mary Ann Chamberlain,
abriu em sua chacara um internato para meninas e era auxiliada por suas cunhadas e filhas no
ensino. O missionario continuava envolvido nas tarefas de distribuir literatura religiosa e
pregar. Quando da Guerra de Canudos, participou do Comité Patriético, em 1897, em favor das
vitimas. Chamberlain “ndo se contentava apenas com a difusdo das doutrinas; também queria
intervir nas questdes sociais e politicas do pais.” Em 1899, perdeu dois de seus filhos, Mary e
Daniel, vitimas da febre amarela. Neste mesmo ano, ap6s sua mudanca para Cachoeira,
comecou a viajar por diversas cidades do interior: Wagner, Palmeiras, Ruy Barbosa, e apds um
intervalo no qual foi buscar tratamento para um cancer de que padecia, visitou Lavras
Diamantinas, Vila Bela das Palmeiras e Irecé. Faleceu em 31 de julho de 1902 e foi enterrado

no Cemitério Britanico, em Salvador.*?

Pierce Annesley Chamberlain (1872-1929)

I Filho do pastor George Chamberlain, Pierce Annesley Chamberlain
nasceu em Sao Paulo, em 1872, porém teve sua formacdo intelectual obtida integralmente nos
Estados Unidos. Retornou ao Brasil em 1899, indo trabalhar no campo missionario da Bahia. A
principio, esteve ocupado com a escola da missdo na capital baiana, sendo convidado, em 1900,
a se tornar o pastor da comunidade. Aceitou o pedido, porém o Presbitério do Rio de Janeiro
indeferiu sua nomeacdo, alegando que ele ndo estava vinculado a um Presbitério Nacional.**®
Decidiu-se, entdo, pela vida de missionario itinerante, visitando inimeras cidades do
interior da Bahia, como Campo Formoso e Morro do Chapéu. Participou da organizacdo do
Presbitério Bahia-Sergipe, em 7 de janeiro de 1907, em Salvador. Acometido de uma moléstia

na boca e tendo familiares seus também enfermos, partiu para os Estados Unidos, em 1909, em

12 gILVA, Op. Cit., 2009, p. 77-80.
13 | IVRO Segundo das Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Reunio de diretoria, 17/01 e 16/07/1900, p. 168.
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busca de tratamento. Resolveu se estabelecer como pastor na Igreja Presbiteriana de Verona,
pertencente ao Presbitério de Newark, do Sinodo de Nova Jersey. Faleceu em 22 de novembro
de 1929.*

William Alfred Waddell (1862-1939)

/A

Formado em engenharia e teologia, Waddell, nascido em Nova York,

chegou ao Brasil em 19 de setembro de 1890, tendo trabalhado na construgdo do Mackenzie
College, em S&o Paulo. Casou-se com a filha do Rev. Robert Lenington, Mary Elisabeth, que
morreu em decorréncia do parto, em 1893. Anos depois, mudou-se para a Bahia e casou-se com
Laura Chamberlain, filha do Rev. George Chamberlain, em Feira de Santana, em 1897.
Fixando-se em Salvador a partir de 1899, pastoreou a IPBA entre 1900 e 1904, construindo o
templo da comunidade, em 1902, deixando “a igreja capacitada para chamar um pastor
nacional.” Foi o responsavel pela organizacéo do Instituto Ponte Nova, na cidade de Wagner,
interior da Bahia, em 1906, onde trabalhou por alguns anos. Retornou para Sdo Paulo em 1914
e deste ano até 1927 foi presidente do Mackenzie, tendo criado, no ano seguinte, 0 curso
universitario José Manoel da Conceicéo. Faleceu em 22 de fevereiro de 1939, em Séo Paulo. E
mencionado nas Atas de reunido da IPBA apenas como celebrante de Santa Ceia durante o

periodo de seu pastorado que corresponde ao espaco temporal desta dissertagao. '

Duas importantes ferramentas para alinhar a IPBA com as diretrizes do Presbitério do
Rio de Janeiro (depois, Sinodo do Brasil) foram o Livro de Ordem e o Manual de Culto.
Sistematizando a doutrina, a liturgia e a disciplina das igrejas presbiterianas e normatizando a
relacdo entre as liderancas e os liderados, estes livros sdo importantes fontes para compreender

a nocéo de autoridade que esta denominagéo possuia. Falarei delas a seguir.

14 MATOS, Op. Cit., 2004, p. 159-162.
15| ESSA, Op. Cit, p. 297-298; MATOS, Op. Cit., p. 133; LIVRO Segundo das Atas da Igreja Presbiteriana da
Bahia, p. 172-174, 175, 176 et ali.
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Normas do culto presbiteriano

4% as normas contidas no Manual de Culto da

Compiladas pela primeira vez em 187
Igreja Presbiteriana do Brasil refletem expectativas e ensinamentos ministrados pelos pastores e
missionarios presbiterianos desde sua organizacao formal, no Rio de Janeiro, em 1862. Através
de sua leitura é possivel perceber a preocupacdo com a ordem, fluidez, reveréncia e
racionalidade do culto. Nesse documento estdo expressos 0s conceitos de religido e culto:
"Religido é viver em Deus. A religido consiste no amor de Deus pelo homem e no governo do
homem pelo Espirito Santo habitando no coracdo”, "Culto é a expressdo da comunhdo com

Deus; é a ‘comunhdo formal entre Deus e seu povo™. '’

Num artigo especialmente escrito para a 3% edicdo do Manual, o pastor Thomas Porter™®
faz uma apresentacdo dos conceitos de Deus e do homem, pois, para ele, "aquele [...] que quiser
prestar a Deus um culto verdadeiro ndo pode deixar de ter ideias justas a respeito do mesmo
Deus e a respeito do homem." Apds enumerar as caracteristicas de Deus ("Espirito", "Luz”,
"Caridade"), o autor faz uma analise das duas naturezas do homem, a carnal e a espiritual. O
culto prestado pelo homem carnal (artificial, falso, insincero) é descrito pelo pastor de modo

muito semelhante aquele que designava o culto catolico, nos primérdios da agdo missionaria:

O homem natural, porém, ndo entende a Palavra celeste nem conhece o Filho
divino, e, por isso, apenas adora nas trevas um Deus desconhecido. Este culto
é pagdo, caracterizado pelo desconhecimento de Deus e assim ndo pode dar
ao adorador aquela paz que sobrepuja todo o entendimento, pois ndo nasce
daquela fé que, recebendo Deus no coracdo, vence o mundo, purifica o
coracéo, e opera por amor. **°

Para Porter, o culto verdadeiro, tinha como condi¢fes inexoraveis a comunhéo do fiel
com Deus e com seus irmaos, a confissdo dos pecados, em nome de Jesus Cristo, uma vez que
"Fora de Cristo, Deus é para o pecador um fogo consumidor, mas em Cristo, € luz vivificante e
purificadora, é caridade eterna™; tal confissdo deveria ser feita em verdade e em espirito, pois,

"Deus habita no espirito do crente e ndo em feituras de maos, sejam essas feituras cruzes,

16 A edigo a que tive acesso é a terceira, de 1892.

" PORTER, Thomas. O Culto de Deus. In: CARVALHOSA, Modesto P. B. Manual do Culto: Formas
Compiladas e Adaptadas ao Uso da Igreja Presbiteriana no Brasil. S&o Paulo: Tipografia da Sociedade Brasileira
de Tratados Evangélicos, 1892, p. V.

18 Thomas Jackson Porter (1860-1936), nascido na Pensilvania, foi ordenado pastor pelo Preshitério de
Shenango, indo logo em seguida para a Pérsia. Chegou ao Brasil para acompanhar outro pastor, George
Anderson Landes, passando por Curitiba e Sdo Paulo. Foi eleito professor do Seminario Presbiteriano, mas, por
motivos de salde, retornou aos Estados Unidos. Voltaria ao Brasil em 1907. Em 1909 estava em Campinas como
professor. Foi redator da Revista das Missdes Nacionais, colaborador d’O Estandarte e outros jornais. LESSA,
Op. Cit., p. 297.

1% PORTER, Op. Cit., p. VIII.
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imagens ou igrejas; hostia, vinho, ou agua sacramental, ou qualquer outra coisa." Assim, neste
ataque aos chamados formalismo e idolatria, o autor afirma que a forma do culto verdadeiro é
valida para todos os seculos, posto que contenha a "expiacdo e perddo do pecado, louvor e
homenagem a Deus e instrucdo e béncéo do homem®.*?

Seguindo a critica, o pastor adverte contra os erros da Igreja Catdlica, que, segundo ele,
h& muito haviam abandonado o sentido do culto verdadeiro:

Assim se vé que Cristo e seus apdstolos estabeleceram um culto menos
sensivel e simbolico, e mais simples e espiritual. Tdo simples espiritual e
direto é o culto evangélico que o homem terreno e sensual perverteu-o e
pouco a pouco acrescentou-lhe usancas estultas e solenidades pagés. Foi o
gue teve lugar na chamada Igreja Romana. Nessa chamada Igreja o culto
consiste principalmente no batismo supersticioso, na adoragdo de imagens e
da cruz, na confissdo aos padres, nas oracGes aos mortos, nos enterros com
velas e foguetes, nas festas aos Domingos com leildes, procissdes e fogos de
artificio, e nos cinco sacramentos falsos — estes entre muitissimos abusos — e
sobretudo a missa! — a missa, blasfémia em que pretendem tornar pao e vinho
no Cristo de Deus! — a missa, barbarismo em latim, que para quem nao
conhece essa lingua ndo pode ser meio de comunh&o com Deus!*?

Thomas Porter encerra seu pequeno artigo, enfatizando a importancia dos elementos do
culto verdadeiro: a leitura e estudo das Escrituras, os canticos, as oragdes, as ofertas dos crentes
("seu servico, seu dinheiro e seus filhos™), e os sacramentos do batismo e da eucaristia.
Somente através desses elementos "os verdadeiros adoradores do Pai sdo renascidos, nutridos, e
santificados na comunhdo do Espirito, tornam-se semelhantes a Cristo, e assim preparam-se
para a comunhao perfeita do Paraiso".*?

Este carater altamente pedagOgico é uma constante em boa parte da literatura
presbiteriana. Usa-se uma linguagem simples e direta, como deveria ser a vida do préprio
crente, e o culto, como vimos. Este artigo, publicado como uma espécie de introducdo do
Manual de Culto, foi também mais um meio de externar o processo de consolidacdo da
denominacdo no Brasil, num exercicio de estabelecer as identidades através da oposicdo, 0
culto verdadeiro em oposi¢do ao falso, a religido verdadeira em oposicdo a falsa, o ensino
verdadeiro em oposic¢éo ao falso.

O pastor Modesto Carvalhosa, um dos primeiros a serem ordenados no Brasil, foi 0
responsavel por esta obra. No prefacio, o Reverendo lembra que o objetivo deste Manual é
auxiliar aqueles "que esclarecidos pela leitura da Palavra de Deus, mas distantes de qualquer

lugar onde haja ministro do Evangelho, desejarem dar a Deus um culto racional, que lhe seja

129 |pidem, p. XI.
21 Ipidem, p. XI-XILI.
122 |bidem, p. XV.
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agradavel".*” Além de ser usado nas igrejas das capitais e cidades mais povoadas, 0 Manual
serviria também para as comunidades mais distantes e de dificil acesso, marcando ali a
presenca da instituicdo, quando os pastores e missionarios demoravam a visita-las. A mesma
estratégia era usada com os sermd@es publicados; aqueles leigos que sabiam ler cabia a tarefa de
dirigir os trabalhos religiosos, fazendo a leitura dessas mensagens, o que de certa forma, na
concepgdo dos lideres presbiterianos, amenizaria a auséncia de um pastor.

O Manual contém orientacfes para 0s mais variados momentos da organizacao de uma
Igreja Presbiteriana, e esta dividido em capitulos que abordam o culto dominical, o batismo de
criancas, a profissdo de fé e batismo de adultos, a celebracdo da eucaristia, a béncédo
matrimonial, enterramentos, as disciplinas eclesiasticas, a ordenacdo e investidura de
presbiteros regentes e didconos, a ordenacdo de pastores, e por fim, a organizacdo formal de
uma nova comunidade presbiteriana, ou seja, um padrdo que regularia 0 nascimento e o
cotidiano das comunidades que iam surgindo a medida que os esforcos proselitistas iam
conseguindo resultados positivos.

O culto dominical era o principal evento das comunidades presbiterianas. Assim, 0
Manuel do Culto ensina a manter toda a reveréncia possivel para o bom andamento da reuniéo,
sendo numa igreja organizada ou ndo. A principio, é deixado claro que as comunidades que ndo
tivessem ministro regular deveriam reunir-se aos domingos, sendo o culto dirigido por
presbiteros ou diaconos e, na falta destes, por membros escolhidos pelas congregacfes. O
Manuel havia sido escrito justamente para ajudar aqueles que ndo estavam acostumados a
dirigir cultos puablicos, apresentando a mesma ordem que se seguia nas igrejas presbiterianas
organizadas.

Para que o culto se iniciasse, deveria ser escolhido um “lugar conveniente” e um leitor
para presidi-lo. Todos os presentes deveriam estar assentados de forma “decente, grave e
reverente”, ¢ durante o culto, todos deveriam estar absolutamente atentos as palavras do
dirigente, abstendo-se de “falar aos ouvidos uns dos outros, de saudar as pessoas presentes, ou
as que foram entrando, de estar olhando em volta de si, de dormir, de sorrir-se e de tudo o que
for irreverente.” As maes e seus bebés deveriam retirar-se do local, caso o choro estivesse
interrompendo o culto, até que a situagéo estivesse resolvida.'**

O culto se iniciava com uma oracdo de invocacdo, lida pelo dirigente, e que se

encerrava com o Pai Nosso. Logo apds, a comunidade deveria entoar um hino, também

122 CARVALHOSA, Modesto P. B. Manual do Culto: Formas Compiladas e Adaptadas ao Uso da Igreja
Presbiteriana no Brasil. Sdo Paulo: Tipografia da Sociedade Brasileira de Tratados Evangélicos, 1892, p. III.
124 |bidem, p. 17-18.
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escolhido pelo dirigente. Em seguida, um capitulo da Biblia alinhado com o assunto do sermé&o
a ser proferido seria lido, precedendo outra oracdo e mais um hino. O encarregado do culto
leria entdo um dos sermdes publicados a que tivesse acesso, fazendo uma oracdo de
agradecimento ao terminar a leitura. Enquanto entoavam um hino apds o sermédo, seria alcada
uma oferta “para algum fim religioso”. Apos a coleta, deveria ser feita mais uma oragdo,
terminando, assim, o culto.

Quanto a eucaristia, 0 Manual informa que o sacramento da comunhdo deveria ser
celebrado “quando os ministros e os presbiteros regentes de cada igreja julgarem mais
conveniente para a edificacdo dos fiéis”, mas estaria vedado aqueles “ignorantes dos principios
fundamentais do cristianismo, e aos que viverem escandalosamente”. Os elementos — pdo e
vinho — deveriam estar “convenientemente dispostos” sobre uma mesa coberta por uma toalha
branca. Apds um hino, o ministro descobriria os elementos e leria um texto das Escrituras
relacionado a Eucaristia. O mais comum (e indicado no Manual) era o texto de | Corintios 11:
23-29. Apos a leitura, o ministro poderia fazer uma breve reflexdo sobre o texto ou passar
diretamente & oracéo de consagracdo dos elementos.*?® Ap6s a oragdo, o ministro deveria tomar
0 pdo e dizer:

O Senhor Jesus na noite em que foi entregue, tomou o péo, e dando gracas, 0
partiu, e deu a seus discipulos, como eu ministrando em seu nome, distribuo
este pdo entre vos, dizendo:

“Recebei e comei: isto é 0 meu corpo que serd entregue por amor de vos:
fazei isto em meméria de mim.” **’

Do mesmo modo, tomaria o calice com o vinho e o distribuiria aos comungantes.
Segundo o Manual, ficaria a cargo do ministro exortar os presentes sobre a importancia deste
sacramento, bem como de alertar aqueles que por qualquer motivo ndo puderam participar do
ato solene, lembrando-os de seus deveres religiosos, “do pecado e perigo de viver em
desobediéncia a Cristo e de negligenciar o uso deste sacramento; e do dever que tem de unir-se
aos crentes na participagdo dele o mais breve possivel”. Apos uma oracdo, seria levantada uma
“coleta para o pagamento dos elementos € o socorro dos pobres.” Cantando um hino e
impetrando uma béncdo, o ministro encerraria este momento. *%

O Manual do Culto da Igreja Presbiteriana do Brasil apresenta 3 formas diferentes (em

termos de conteudo, porém, sdo muito semelhantes) para a realizagdo da cerimonia de profissdo

125 Ipidem, p. 18-26.
126 |bidem, p. 77-82.
27 Ibidem, p. 82.

128 |bidem, p. 82-84.
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de fé e do sacramento do batismo, através dos quais era possivel tornar-se membro da
denominacdo. Em uma delas, na profissdo de fé, o “"candidato" respondia a uma série de
questdes, entre as quais: "Prometeis mais que, como membros desta igreja, vos sujeitareis a sua
disciplina e as autoridades nela constituidas para seu ensino e governo, em conformidade com a
Palavra de Deus?” '* Respondendo afirmativamente, selaria seu compromisso com a
instituicao.

Continuando as orienta¢gdes, 0 Manual apresenta as normas para a béncdo matrimonial,
que, com o advento do regime republicano, ndo poderia ser realizada antes do casamento civil.
Nela, o ministro celebraria esta cerimdnia admoestando 0s noivos sobre seu papel na sociedade
e na igreja, mencionando os deveres mutuos de compreensao e companheirismo e salientando o
papel masculino de chefe da familia, assim como Cristo é o "cabeca" da Igreja, e o papel da
esposa-Igreja, destacada por sua submisséo e pureza.*®

Nas comunidades em que ndo houvesse ministro protestante, o casal, com unido
previamente oficializada no &mbito civil, poderia, com o auxilio do presbitero regente local, ou
de alguma outra autoridade ali constituida para comunicar a comunidade o seu novo estado.
Poderiam ser lidos textos biblicos relativos ao casamento cristdo, oracGes seriam feitas no
recinto e hinos seriam entoados. ***

Ha também neste livro minuciosas referéncias ao modo como um membro da
comunidade deveria ser excluido, caso cometesse algum delito passivel dessa punicdo.
Segundo o0 Manual:

Para fazer-se parte de qualquer sociedade é necessario observar certas
condigdes. Quando algum membro deixa de preenché-las, deixa por isso
mesmo de fazer parte da sociedade a que pertencia.

Na igreja da-se 0 mesmo. Para fazer-se parte dela é necessario crer o que
Deus € servido revelar-nos em sua santa Palavra e viver em consisténcia com
essa crenga.

(...)

E assim como é publico o ato pelo qual uma pessoa qualquer é admitida a
comunhdo da Igreja, publico deve ser também o ato pelo qual um individuo é
declarado fora desta comunhéo. **2

Em seguida, o pastor deveria relatar em detalhes os "casos de rebeldia e afastamento de
Deus", apresentando o ocorrido e declarando a igreja que aquele membro foi punido com a

exclusdo e que até o momento ndo havia manifestado sincero arrependimento de seus atos.

129 |bidem, p. 69
130 |bidem, p. 85.
31 Ipidem, p. 99-102.
132 |bidem, p. 124-125
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Assim tambem, quando algum fiel excluido da comunidade manifestava o desejo de
retornar, o pastor deveria lhe fazer algumas perguntas, diante de toda a congregacédo, tais como
se estava realmente arrependido e acreditava que a sentenca de excluséo foi justa e se prometia
daquele momento em diante tornar seus atos condizentes com 0s ensinamentos evangélicos.
Apos as respostas afirmativas, o pastor declararia sua "sentenca de restauracdo”, convidando a
comunidade a orar pela fortificagdo do fiel arrependido e recebido entre eles outra vez. 133

Também havia orientac6es precisas para os momentos de luto. Na auséncia de pastores,
presbiteros ou diaconos, um membro da igreja “nomeado para este fim” poderia realizar um
oficio de sepultamento. Ao chegar a casa do falecido, “a hora designada para 0 Servigo
funebre”, o ministro deveria tomar lugar ao pé do caixdo, fazer oragdes e recitar algumas das
diversas passagens biblicas indicadas no Manual, tais como “Eu sou a ressureicdo ¢ a vida, diz
0 Senhor: 0 que cré em mim, ainda que esteja morto vivera. E todo o que vive, e cré em mim,
ndo morrera eternamente. (S&o Jodo 12: 25-26)” *3*

J& no cemitério, quando o corpo estivesse para ser posto na sepultura, diria as seguintes
palavras:

[...] entregamos seu corpo a terra: cinza a cinza, po ao po, na segura e certa
esperanca da ressureicdo para a vida eterna, mediante nosso Senhor Jesus
Cristo; que transformara nosso vil corpo, a fim de que seja semelhante ao seu
glorioso corpo, segundo a obra poderosa pela qual pode sujeitar todas as
coisas a si mesmo.**®

No Manual hd uma nota que atesta que o oficio finebre deveria consistir principalmente
na leitura de textos biblicos e “atos de culto”, evitando controvérsias inadequadas para o
momento, uma vez que o ministro ndo deveria se ocupar em dizer se a pessoa recentemente
falecida “morreu ou ndo impenitente, mas deve proceder de maneira que nao se possa inferir da

sua leitura ou palavras a salvagdo de pessoas cujas vidas ou mortes no tenham sido cristis.”**

Livro de Ordem

Entre janeiro e novembro de 1881, foi publicado no periddico A Imprensa Evangélica
o Livro de Ordem da Igreja Presbiteriana do Brasil. Nele estdo contidos todos os principios,

normas e doutrinas que a comunidade defendia bem como as diretrizes para pastores e

133 Ibidem, p. 129-132.

13% |bidem, p. 103, grifo do autor.
35 Ipidem, p. 115.

13 |bidem, p. 117.
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presbiteros no que dizia respeito ao trato com os fiéis irmédos. O Livro estd dividido em trés
partes: a primeira é relativa a forma de governo da Igreja Presbiteriana; a segunda, as regras
de disciplina; a terceira, ao diretorio para o culto, que dava praticamente as mesmas
informac@es que ja foram discutidas aqui como fazendo parte do Manual de Culto.

Os sete capitulos da primeira parte destacam o papel da Igreja, a fungdo de seus
lideres, a defini¢do precisa de quem sdo os ministros da palavra, presbiteros e diaconos e as
formas de organizacdo hierarquica constituida pelas Sessdes (ou Conselhos), Presbitérios,
Sinodos e Assembleia Geral, que administram as igrejas em ambitos local, regional e
nacional.

Os pastores (um dos possiveis trabalhos dos ministros da palavra) eram considerados
como tendo o mais digno e util oficio na Igreja; deveriam possuir “certo grau de
conhecimentos humanos”, mas também ter bom testemunho dos de sua comunidade e dos de
fora. Sua fung¢do era “orar com seu rebanho e por ele [...], apascent[a-lo]pela leitura,
exposicdo e pregacdo da Palavra; dirigir a congregacdo no cantico de louvores a Deus;
administrar os sacramentos”; fazer visitas periddicas ao povo, em especial, enfermos, pobres,
“aflitos” e moribundos; fazer o catecismo de criangas ¢ mogos, ¢, importante, exercer o poder
coletivo de governo junto com os presbiteros-regentes.*®

Eleitos diretamente pela comunidade, os presbiteros-regentes deveriam exercer o
governo e a disciplina e zelar pelo bem-estar de sua igreja local e da Igreja Presbiteriana como
um todo. O Livro de Ordem indica que entre as suas atribui¢cdes estavam “vigiar com
diligéncia, individual e coletivamente, [...] sobre o rebanho confiado a seu cuidado, a fim de
que ndo entre nele qualquer corrup¢do de doutrina ou de costumes”, sendo verdadeiros bragos
direitos do pastor, avisando sobre possiveis boatos, visitando os ausentes da igreja, e, ainda,
representando, junto com o pastor, a comunidade diante de problemas burocrético-legais.*®

Os diaconos estavam encarregados eminentemente do servigco aos pobres, as coletas e
distribuicGes das ofertas recebidas na igreja, que deveriam ser registradas com minucias de
detalhes, sendo os registros avaliados pelo Conselho pelo menos uma vez ao ano. Interessante
que “mulheres piedosas” poderiam ser eleitas ¢ nomeadas diaconisas para cuidarem dos
enfermos, presos, das vitivas e orfaos, “onde parecer necessario” a Sessdo. ™

As Sessdes eram constituidas pelo Pastor (0 presbitero docente) e pelos Presbiteros

Regentes, e tinham como sua responsabilidade manter o governo espiritual das igrejas locais,

37 LIVRO de Ordem da Igreja Presbiteriana do Brasil. In: Imprensa Evangélica. 25 de janeiro de 1881. Ano
XVII, n°1, p. 12-14.
38 Ibidem, p. 12-14.
139 |bidem, p. 12-14.
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censurando e admoestando os “delinquentes”, estabelecendo escolas dominicais, batizando e
recebendo profissdes de fé dos convertidos, organizando coletas de dinheiro “para fins
piedosos”, promovendo a elei¢do ¢ a posse dos presbiteros e diaconos eleitos, entre outras
acdes.'*°

O Presbitério era composto por todos os Ministros (pastores) e um Presbitero Regente
de cada igreja de certo distrito, a quem competia “receber e resolver apelagdes e queixas das
Sessoes de Igrejas” e se certificar de que os vereditos dos tribunais eclesiasticos tivessem sido
cumpridos, examinar os candidatos ao ministério, deliberar sobre ordenacbes de novos
pastores bem como a deposi¢do de ministros, “visitar as igrejas para investigar € corrigir
quaisquer males que nelas se tenham sucedido”, enfim, “ordenar em geral tudo quanto se
refira ao bem espiritual das igrejas sob sua jurisdigdo”.**!

Os Sinodos consistiam de Ministros e um Presbitero Regente de cada igreja de certo
distrito, compreendendo, ao menos, trés Preshitérios. Reunindo-se no minimo uma vez ao
ano, o Sinodo tinha poder para receber e julgar todas as apela¢Bes e queixas vindas dos
Presbitérios, fazer com que eles observassem a Constituicdo da Igreja, criar novos Presbitérios
e unir ou dividir os ja existentes, ¢ “ordenar em geral a respeito dos Presbitérios, Sessdes de
Igrejas e Igrejas debaixo de seu cuidado”, além de construir metas para a prosperidade e o
adiantamento da Igreja dentro de suas divisas.*

Por fim, a instdncia mais alta do presbiterianismo no Brasil era a Assembleia Geral,
que, segundo o Livro de Ordem, representava em um corpo todas as igrejas: “Seu nome €
Assembleia Geral da Igreja Presbiteriana no Brasil e constitui o laco de unido, paz e
correspondéncia entre todas as suas congregagdes e tribunais”. A Assembleia deveria se
reunir anualmente, tendo cada Presbitério o direito de enviar um pastor e um presbitero
regente como representantes; todavia, se o0 Presbitério possuisse mais de vinte e quatro
pastores como membros, teriam o direito de enviar mais um pastor e um presbitero regente.
Esta Assembleia tinha o direito de decidir sobre quaisquer “apelagdes, consultas e queixas que
subam regularmente dos Conselhos inferiores da Igreja”, condenar todos os erros em doutrina
e imoralidades na préatica prejudiciais a Igreja, decidir controvérsias sobre disciplina e
doutrina na Igreja, criar novos sinodos e suprimir contendas e disputas cismaticas, entre outras

atribuicdes.**

149 Ipidem, p. 20-23.
“1bidem.

2 |hidem, p. 20-23.
“3Ihidem, p. 20-23.
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Todas as instancias hierdrquicas da Igreja Presbiteriana no Brasil deveriam manter
registros regulares de suas acoes, reunides e decisdes, sendo os livros de atas inspecionados
pela instancia imediatamente superior, com excecao da Assembleia Geral.

A segunda parte do Livro de Ordem, sobre a qual nos debrucaremos mais
diligentemente, esmilca a natureza, objetivos e fins da disciplina eclesiastica. Segundo o
Livro de Ordem, a disciplina pode ser entendida como a “inspecdo, direcdo, guarda e
autoridade que a igreja tem sobre seus membros, seus oficiais e seus conselhos”, mas também
pode remeter diretamente ao processo “judicial”, ou seja, o Tribunal Eclesidstico. No primeiro
caso, todos os membros batizados (incluindo criancas e adolescentes filhos de pais crentes e
adultos ainda ndo comungantes) estdo sob a disciplina da igreja, com direito a seus beneficios
e sujeitos a sua disciplina. No segundo caso, somente aqueles que ja tivessem feito a profissdo
de fé, ou seja, s0 aqueles que ja tivessem assumido um compromisso publico com a Igreja
Presbiteriana seriam processados por suas faltas. A finalidade da disciplina seria censurar as
ofensas, remover os escandalos, promover a pureza e edificacdo geral da igreja e 0 bem
espiritual dos ofensores.'**

Os delitos, “tudo o que for contrario a Palavra de Deus”, foram divididos em pessoais

3

ou gerais e particulares ou publicos. Os delitos pessoais sdao “violacdes da Lei de Deus,
consideradas relativamente como ofensas ou injurias causadas a individuos em particular”; os
gerais sdo “heresias ou imoralidades, consideradas sem referéncia particular a qualquer
individuo, ou considerados independente desta relagdao”; delitos particulares sao aqueles que
se tornam conhecidos apenas para poucas pessoas; 0s publicos sdo 0s que se tornam
escandalosamente notorios.**®

As censuras eclesiasticas podiam ser: admoestagdo, que € a “repreensdo formal de um
delinquente”; a suspensdo, que podia consistir, no caso de membros da igreja, em excluir
temporariamente da comunh&o, e no caso de oficiais, a proibicdo do exercicio de seu cargo
eclesiastico — por tempo definido, se sua conduta mostrasse verdadeiro arrependimento, ou
por tempo indefinido, sendo o ex-oficial excluido permanentemente da comunhdo e do
exercicio de seu cargo, até dar provas irrefutaveis de seu arrependimento —; a excomunhdo,
medida dréstica que s6 deveria ser adotada “em razdo de delito muito grave ou de grande

heresia, quando o delinquente se mostra incorrigivel e contumaz”, com o objetivo de “trazé-lo

de novo ao bom caminho, livrar a igreja do escandalo de seu delito, e inspirar a todos com

%4 Ibidem, p. 150-152.
14% |bidem p. 150-152.
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temor por meio desta disciplina”; e por ultimo, havia a deposi¢do, que ¢ a degradacdao de um
oficial de seu cargo, podendo ou néo vir acompanhada da imposicéo de outra censura.'*

O Livro de Ordem traz uma orientacdo aos Conselhos (SessGes) e Presbitérios
apresentando como seu dever “vigiar sobre todos aqueles que estdo sujeitos a sua autoridade e
exigir, com a devida diligéncia e discricdo, explicacBes satisfatorias daqueles contra quem
correm boatos que afetem seu carater cristdo.” Se apds as investigagcOes, houver forte
“presuncdo de culpabilidade” do investigado, deveria ser instaurado um processo eclesidstico
e um promotor deveria ser escolhido para preparar as acusacdes e dirigir o processo. Os
acusados deveriam ser devidamente citados e avisados sobre o dia de seu julgamento, que
ocorreria na seguinte ordem:

1. Anuncio e admoestacdo do moderador;

2. Leitura da Acusacdo e resposta do acusado;

3. Depoimento, primeiro das testemunhas do promotor, depois das do acusado;

4. Serdo ouvidas as partes, primeiramente o promotor, depois 0 acusado, e por ultimo o

promotor outra vez;

o

Sera chamado o rol, para que cada membro manifeste sua opinido a respeito da causa;
6. Dar-se-4 a decisdo, e 0 julgamento ser4 registrado nas atas.'*’

Nestes julgamentos era proibido que um “réu” solicitasse os auxilios de um advogado
de profissdo, podendo somente ser representado por outro membro da Igreja em plena
comunhdo. Apesar de adotar a nomenclatura de Tribunal e usar todos os jargdes juridicos nos
seus processos, os lideres da Igreja Presbiteriana deixaram claro, por intermédio do Livro de
Ordem, que seus Conselhos eram “inteiramente distintos dos tribunais civis e criminais, € ndo
tinham jurisdi¢gdo alguma na politica ou nos negocios civis”’, ndo tinham poder de infringir
“castigos ou penas temporais”, mas outorgavam-se uma autoridade moral ou espiritual.**®

Estes Conselhos, com “jurisdigao ministerial”, poderiam formular “simbolos de f¢, dar
testemunho contra qualquer erro de doutrina, e contra qualquer imoralidade na préatica, dentro
ou fora da Igreja”, podendo também estabelecer regras para “o governo, disciplina, culto ¢
desenvolvimento” da comunidade. O principal direito (e dever) dos Conselhos era “exigir
obediéncia a lei de Cristo”; nesse sentido, admitiam como membros da Igreja, com direito a

participar da Eucaristia e a concorrer aos cargos oficiais, as pessoas que considerassem

“81hidem, p. 150-152.
“T1hidem, p. 150-152.
148 |bidem, p. 20-23 e 150-152.
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qualificadas e excluiam os “desobedientes e desordeiros de seus oficios e dos privilégios
. > 149
sacramentais’ .
Quanto a aplicacdo das censuras eclesiasticas, o Livro de Ordem indica que estas

devem ser proporcionais ao delito cometido™®

. A admoestacao deveria ser feita em particular,
por um ou dois membros do Conselho, mas se o0 escandalo fosse publico, a admoestacédo seria
feita pelo pastor e anunciada a Igreja. A censura por delitos particulares deveriam ser
administradas na presenca apenas do Conselho; as punicdes pelos delitos publicos deveriam
ocorrer em sessdes publicas ou publicamente anunciadas a Igreja.

A suspensdo por tempo definido deveria ser administrada em sessdo publica e
anunciada a igreja. A suspensdo por tempo indeterminado deveria ser administrada “com
grande solenidade, a fim de servir para impressionar o delinquente com o sentimento préprio
de seu perigo enquanto estiver excluido dos sacramentos (...) e para leva-lo, com a béncéo
divina, a arrepender-se de seu delito”.

Por ocasido da excomunhdo, o moderador (secretario) da Sessdo devera fazer uma
exposicao publica a Igreja do motivo pelo qual houve um membro expulso da comunidade;
deverd mostrar a autoridade da Igreja para “expulsar de seu grémio os membros indignos (...)
e explicara a natureza, utilidade e consequéncia desta censura”, admoestando o povo “para
que se conduza para com o delinquente como é préprio conduzir-se para com uma pessoa que
esta debaixo da censura mais severa da Igreja”. A “solenidade” seria encerrada com uma
oracdo pelo excluido, para que voltasse ao seio da Igreja, e pelos irmaos, para que ndo
seguissem o exemplo do faltoso excomungado.

Nos tdpicos seguintes pretende-se apresentar os principais motivos pelos quais 0s
membros da Igreja Presbiteriana da Bahia eram suspensos da comunh&o, bem como tratar dos
“processos” eclesidsticos instaurados pelo Conselho da Igreja para disciplinar um membro
que ndo estivesse vivendo de acordo com as normas da denominacdo, enfatizando as
circunstancias em que 0s mesmos se deram, elencando seus principais personagens e
mostrando os resultados dessas tentativas de disciplinar uma membresia ainda desacostumada
com a rigidez protestante. Antes de apresentarmos estes relatos, quero salientar que o0s
momentos de conflito dentro da IPBA ndo sdo a Unica vertente de estudo possivel; ainda
existem muitos pontos a serem abordados, num mergulho ainda mais profundo na

documentacéo disponivel.

149 |bidem, p. 20-23.
%0 Ipidem, p. 169-171.
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Suspensoes

O momento da Santa Ceia € considerado um dos mais importantes rituais da fé crista.
O apodstolo Paulo, escrevendo aos Corintios, narrou o episddio em que foi instituido este ato,

posteriormente considerado um sacramento por todos os cristdos do mundo:

23. Porque eu recebi do Senhor o que também vos ensinei: que o Senhor
Jesus, na noite em que foi traido, tomou o pé&o;

24. E tendo dado gracas, o partiu e disse: Tomai, comei; isto € 0 meu corpo
que é partido por vés; fazei isto em memoria de mim.

25. Semelhantemente também, depois de cear, tomou o célice, dizendo: Este
calice é o Novo Testamento no meu sangue; fazei isto todas as vezes que
beberdes, em memoria de mim.

26. Porque todas as vezes que comerdes este pdo e beberdes este calice
anunciais a morte do Salvador até que venha.™*

Sabe-se que, entre os catélicos, é defendido o dogma da transubstanciacdo, em que a
hostia e 0 vinho se transformam em corpo e sangue de Cristo, repetindo o sacrificio da cruz.
Entre os protestantes, o pdo e o vinho apenas simbolizam o corpo e o sangue de Cristo, e ndo
h& uma repeticédo do sacrificio: a Ceia € um ato em sua memoria.

Assim, a participagdo na comunhdo, no protestantismo, significa que o fiel esta em
plena comunhdo “com Deus e com sua igreja”. Suspender o direito de “tomar a Ceia”
representa a identificacdo de um problema que precisa ser resolvido: desde um
desentendimento com alguém, até procedimentos inconvenientes a um cristdo. Por isso, esta
foi a disciplina mais aplicada aos fiéis “em situagdo irregular” dentro da Igreja Presbiteriana
da Bahia, no periodo considerado.

Para compreender a importancia da disciplina eclesiastica no protestantismo brasileiro
é preciso ter em mente a relevancia dada pelas comunidades protestantes (principalmente as
de influéncia puritana) a um conceito de salvacédo ligado a aceita¢do de um corpo de doutrinas
e um conjunto de normas comportamentais previamente estabelecidas, gerando nos fiéis um
“comportamento de submissdo”, que somente lhes permitia fazer o “certo” e evitar a todo
custo o “errado”. Cometendo qualquer infragdo, os membros da comunidade estariam sujeitos
as penas eclesiasticas que variavam desde a adverténcia (privada ou publica), suspensdo
temporaria da participacdo na eucaristia, até a exclusdo definitiva. Sem ignorar os fins

didaticos desta acdo, alguns grupos religiosos chegavam a “catalogar” os pecados passiveis de

punicao:

151 BIBLIA SAGRADA, 1969, | Corintios 11: 23-26
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O crente ndo deve ausentar-se das atividades da comunidade sem boa
justificativa; deixar de assumir fungdes para as quais foi escolhido; deixar de
contribuir financeiramente para o sustento da obra; rejeitar ou ter duvidas
sobre doutrinas fundamentais da comunidade; negligenciar suas
responsabilidades de testemunho cristdo no lar, no trabalho, na educacéo
religiosa dos filhos; ter vicios como o alcool ou tabaco; praticar diversdes
como danca, jogos de azar e leituras (...) ndo aconselhaveis para edificacdo
espiritual; ser infiel ao cOnjuge; ser mau patriota; desrespeitar as autoridades
constituidas e cumprir as leis em vigor; deixar de usar a totalidade de seu
tempo em causas espirituais ou construtivas, opondo-se ao lazer e ao 6cio.**

Nesse sentido, além do “novo nascimento”, da regeneracao espiritual, o protestantismo
historico acrescentou a santificacdo como necessaria a salvacdo, processo que se evidenciava
através do comportamento do individuo que se converteu. A comunidade religiosa precisaria
entdo estabelecer e manter dominio total sobre a vida dos fiéis, devendo, para isso, hormatizar
a disciplina, definindo o que era possivel e 0 que ndo era possivel ao cristdo fazer. A
disciplina seria 0 mecanismo através do qual seria possivel deixar claro a que grupo as
pessoas pertenciam. **°

No que concerne especificamente aos presbiterianos, implantar novas normas e
padrdes de comportamento em Salvador foi um dos desafios dos missionarios. Havia uma
presencga protestante na cidade, com os anglicanos e suas capelas, mas eles ndo possuiam
intentos proselitistas, ndo almejavam conquistar adeptos, ndo incomodavam tanto, nédo
propunham uma mudanca de costumes. Os presbiterianos tomaram um caminho diferente.
Foram até as pessoas e apresentaram uma alternativa ao catolicismo, oferecendo, por
exemplo, a possibilidade de ascensdo hierarquica de leigos e a leitura mais apurada da Biblia;
0s presbiterianos transmitiam a ideia de mais autoridade e moral do que a maioria do clero,
“corrompida” e distante de atender as necessidades espirituais do povo. Mas para todos esses
privilégios haveria um preco: a boa conduta. Era preciso merecer fazer parte daquela
comunidade; era preciso mostrar estar de acordo com as regras para receber os beneficios.

Entre 1872 e 1900, a Igreja contou 186 membros adultos; destes, 16 foram suspensos,
3 expulsos imediatamente (3 mulheres) e 6 suspensos e depois expulsos. Os motivos variam
(ver Tabelas 3 e 4). Esses aproximadamente 14% de membros punidos podem parecer um
numero infimo, mas se levarmos em consideracdo, que um namero razoavel desses membros
era arrolado pouco antes de morrer, outros permaneciam por muito pouco tempo na cidade de

Salvador, outros pouco tempo depois de professos se retiravam da igreja por muitas razoes, e

132\/ELASQUES FILHO, Précoro. “Sim” a Deus e “Ndo” a vida: Conversdo e Disciplina no Protestantismo
Brasileiro. In: VELASQUES FILHO, Précoro & MENDONCA, Antbnio Gouvéa. Introducéo ao Protestantismo
no Brasil. Loyola, Sdo Paulo, 1990, p. 213-214.

153 |bidem, p. 217-222.
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etc., d& pra ter uma nocdo de que, proporcionalmente aos membros mais frequentes e
considerando que sé estou tratando de 28 anos, este numero ndo é desprezivel.

O primeiro a sofrer a punicdo, em 14 de novembro de 1874, foi o Sr. José Freitas
Guimares™, portugués batizado em 20 de outubro de 1872, e que trabalhava como colportor
para o pastor Schneider. Segundo consta, andava pela cidade em “bebedice” e conduta “muito
repreensivel”. Ao ser chamado para prestar esclarecimentos, “ele respondeu que ninguém
guardava a lei de Deus, e por isso ele também ndo podia guarda-la, e que o pastor podia riscar
seu nome do livro da Igreja”.**® Este foi o primeiro e Gltimo desaforo registrado por
Schneider. Até sua saida, em 1877, nenhum outro membro foi disciplinado.

Em janeiro de 1881, E. S. R. P., batizado em 12 de maio de 1878, foi suspenso da
comunho por ter abandonado as reunides da Igreja e viver em estado de concubinato.'*® Este,
por sinal, foi um dos motivos mais frequentes de suspensao entre os membros da IPBA, ainda
gue, na maioria das vezes ndo fosse considerado isoladamente. Vejamos dois exemplos que

explicam melhor esta sentenca™":

J. F. O. [batizado em 18 de agosto de 1878], membro desta Igreja, tendo
confessado que, ha quatro meses para c4, viola o sétimo mandamento,
vivendo em estado de mancebia, e que também costuma fazer compras e
tratar dos negdcios aos domingos, quebrando assim o quarto mandamento,
fica suspenso dos privilégios da Igreja até que arrependido dé a devida
satisfacdo a mesma ou até haver ulterior resolucéo a respeito.

[...] Depois de uma larga conferéncia com o Sr. C. A. L. [batizado em 27 de
julho de 1879], membro desta Igreja, sobe seu mau procedimento em ter se
ausentado quase inteiramente dos cultos pablicos, embora morasse na casa
do culto e fosse repetidamente admoestado a este respeito, e em ter também
violado o sétimo mandamento, segundo ele mesmo confessou, foi o dito
senhor suspenso da comunhdo da Igreja até se arrependa e dé a devida
satisfacdo, ou até haja ulterior resolucdo a seu respeito.

As sancles das igrejas norte-americanas contra a pratica homossexual, adultério,
prostitui¢do e divorcio foram mantidas nas comunidades brasileiras. O “diferencial” foi a
exigéncia de castidade antes do matriménio também para os rapazes, bem como a fidelidade

conjugal apés o casamento.™®

15% Seu nome sera aqui escrito sem abreviagdes, pois sua historia ja foi descrita na bibliografia presbiteriana.
FERREIRA, Julio Andrade. Op. Cit. Os demais personagens sancionados nao terdo seus nomes revelados.
155 | IVRO Primeiro das Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Reuni&o de Diretoria, 14/11/1874, p. 2-3.
15 |bidem. Reuni&o de Diretoria, s/d, p. 15.

7 Ibidem. Reunido de Diretoria, 17/02/1881 e 30/06/1883, p. 15 e 25.

158 \VELASQUES FILHO, Op. Cit., p. 226-227.
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\

O presbiterianismo se destacava pela insistente exortagdo a observacao do “dia do
Senhor”, tendo advertido muitos de seus membros a cumprirem zelosamente as ordenancas,
mas todos os que foram suspensos da comunhdo tinham incorrido também em outras faltas,
como nos casos supracitados. Nao houve na IPBA um caso registrado (dentro do periodo
desta pesquisa) em que somente a inobservancia do domingo fosse motivo de suspensdo da
comunhéo.

Ainda em 1883, o Sr. S.S.C., batizado em 27 de julho de 1879, foi suspenso da
comunhao por ter deixado de assistir aos cultos e andar “desordenadamente, entregando-se a
pagodes mesmo nos domingos.” Tendo morado em Cachoeira durante um tempo, foi
procurado pelo pastor Blackford, que depois de muitas tentativas, o encontrou, admoestando-
o a cumprir “seus deveres de cristdo”. O Sr. C. assistiu ao culto na igreja de Cachoeira apenas
uma vez apés a conversa com Blackford e depois “desapareceu”. O pastor informava a Sessao
da IPBA que constava que o Sr. C. estava morando em Salvador, sem, contudo, comparecer a
nenhuma reunido daquela comunidade. Em decorréncia do “escandalo” de seu procedimento,
foi decidido suspendé-lo da comunh&o. Desde ent&o, seu nome ndo foi mais mencionado. ™

Vemos casos em que 0s membros da Igreja simplesmente ja ndo queriam mais fazer
parte daquela comunidade, sem apresentar, para tanto, nenhuma justificativa, como por
exemplo, o Sr. P. P., batizado em 4 de fevereiro de 1882, que durante dois anos desprezou
“acintosamente”, as ‘“ordenancas, abstendo-se inteiramente da comunhdo e raras vezes
assistindo aos cultos, sem ter desculpa que justifique ou mesmo atenue seu procedimento”.**
E um dos casos em que percebemos que a Igreja almejava influenciar todas as esferas da vida
de seus fiéis; os pastores procuravam estar a par de tudo o que acontecia com 0s membros da
IPBA e essa vigilancia frequente era uma forma de resguardar a autoridade da Igreja. Por
exemplo, a existéncia de membros “delinquentes” era um fator de risco que deveria ser

controlado. Foi isso que o pastor Blackford tentou fazer neste caso:

O Sr. R. B. S. A. [batizado em 10 de novembro de 1878], membro desta
Igreja, tendo ha tempos procedido de um modo impréprio de um crente,
levando em geral uma vida em grande parte vadia, e ausentando-se pela
maior parte do culto pablico sem motivo suficiente, e tendo ele ha pouco
entrado no hotel do Sr. Gustavo Millem armado de uma pedra escondida,
(embrulhada numa Imprensa Evangélica), a qual, tendo uma alteragdo com
o dito Mullem, arremessou sobre ele, ofendendo-o corporalmente, fato que
0 préprio R. narrou a mim e a minha familia, e que o Millem depois
confirmou a mim, fica suspenso da comunhao da Igreja até arrependido ele

1% |IVRO Primeiro das Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Rol de membros e Reunido de Diretoria,
1/8/1883, p. 25-26 e 110.
180 |bidem. Reuni&o de Diretoria, 17/06/1885, p. 39-40.
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dé a devida satisfagdo por suas faltas ou até haja ulterior resolucdo a
respeito. ™

Na reunido do Conselho de 1 de abril de 1886, o pastor Blackford discute acerca da
auséncia de C. Z. R., um italiano batizado em 1 de julho de 1883. Segundo o pastor, o Sr. R.
havia se casado, na cidade de Sdo Felix, numa “Igreja Romana e segundo o ritual da mesma
Igreja”. Pelo visto, algumas pessoas ndo levavam a sério normas fundamentais do
protestantismo. Qualquer pessoa, até mesmo antes de se tornar membro de uma igreja
protestante, sabia das diferencas irreconciliaveis entre as duas vertentes cristds; se
ultrapassavam as fronteiras para um ou outro lado, estavam demonstrando ndo se importar
muito com tudo isso. Por isso, em 5 de maio, o pastor comunicou a tentativa de chamar a
razdo o Sr. R., que se recusou a reconhecer a autoridade do Conselho da Igreja. Na cidade de
S. Felix ja era sabido que ele havia abandonado a mulher depois de um més de casado, depois
de ter batido nela e em sua sogra. Depois de desconsiderar 0s avisos recebidos e enviar uma
carta acintosa contra o Conselho, teve o nome eliminado do rol de membros da Igreja. ***

Outro que também ndo se submeteu a autoridade da Igreja foi o Sr. F. C. S., batizado
em 10 de novembro de 1878. O pastor Blackford tentou falar-lhe acerca de sua auséncia dos
cultos e dos boatos de que trabalhava aos domingos; em resposta, ouviu do Sr. S. que “tinha
ultimamente de trabalhar de seu oficio aos Domingos”. Sem considerar seus atos como falhas
“declarou-se disposto a persistir nas mesmas enquanto ndo achar outro emprego”. Em 28 de
dezembro de 1886, noticia-se a sua suspensdo da comunhdo. Ndo houve uma resposta
favoravel do Sr. S, do ponto de vista das liderancas presbiterianas, restando-lhe a excluséo do
rol de membros, em 4 de junho de 1896. **

A adocdo do protestantismo como religido trazia consequéncias também para a vida
profissional. Atividades anteriormente aceitas, tais como trabalhar em bares, saldes de jogos e
dancas, ou qualquer outra profissdo que exigisse trabalho regular aos domingos tornavam-se
incompativeis com a nova realidade; “a comunidade devia encorajar o novo crente a encontrar
um novo emprego que se ajustasse a disciplina eclesiastica”, caso contrario, sua exclusao seria

inevitavel 1%

161 |bidem. Reuni&o de Diretoria, 19/2/1884, p. 31.

162 |LIVRO Segundo das Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Reunido de Diretoria, 1/4/1886 e 5/5/1886, p. 4-
6.

1% |bidem. Reunido de Diretoria, 13/12/1886, 28/12/1886 e 4/6/1896, p. 11, 17-18 e 137-138.

164 \VELASQUES FILHO, Op. Cit., p. 227.
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Em 11 de fevereiro de 1885, R. V. S., uma senhora que morava em Cachoeira foi
transferida junto com os filhos para a Igreja Presbiteriana de Salvador.™® Seu relacionamento
com 0s presbiterianos ndo era novo, pois seus filhos mais velhos com Manoel Virgilio da
Silva (ou Virgilio Valenca da Silva, como esta escrito no segundo livro de Atas), Maria (24-
12-1877), Leonor (4-1-1979) e Virgilio (15-5-1880) foram batizados em 9-1-1881, e
Aphrodisio (7-2-1882) em 19-11-1882.2%° Em 13 de dezembro de 1886, porém, o Conselho da
IPBA deliberou que o pastor Blackford visitasse 0s membros da igreja que estavam ausentes
h& mais de um ano, e entre estes estava a Sra. R. De acordo com as Atas, ela havia declarado
“nunca mais assistir aos cultos desta Igreja”. **’

No dia 16, Blackford conseguiu falar com ela, questionando-a sobre sua obstinagao
em ndo assistir mais aos cultos. A Sra. R. “sustentava seu proposito (...), alegando haver
dificuldades insuperaveis em ofensas graves recebidas por ela de alguns membros da Igreja”,
e, irredutivel, foi suspensa da comunhdo em 28 de dezembro de 1886."%® Em 9 de julho de
1888, os representantes do Conselho presbiteriano tentaram estabelecer novos contatos com
0s membros ausentes e 0 nome da Sra. R. estava entre aqueles que seriam procurados.*®

Sua reabilitacdo ndo foi registrada nas Atas da IPBA, mas a relacdo com a igreja nao
ficou de todo suspensa, pois seus outros filhos foram batizados de acordo com a norma
presbiteriana: Isaura (4-6-1889), Canarinho (6-3-1886) e Adélia (7-12-1892) em 6-9-1896.

Um caso chama atengdo por ser inusitado. J. V. C. C., batizado em 18 de agosto de
1878, comecou a se ausentar dos cultos. Ao ser visitado pelo Conselho da Igreja pela primeira
vez, alegou que era extremamente surdo e que ndo tinha condicdes de ir as reunides; ainda
assim, prometeu “remediar esta sua falta, e constando que em outros respeitos o testemunho
do Sr. C. é fiel e regular, julgou-se escusado tratar mais do caso por ora”.!”* Entretanto as

faltas continuaram, e, numa nova conversa:

0 Sr. C., deu por razdo de ndo assistir ao culto, (0 que ndo tem feito por
mais de ano e meio,) que estava morando de graga na casa onde reside e
recebendo também outros socorros do proprietario, com condigdo expressa
de ndo assistir aos cultos protestantes, e que se o fizesse seria expulso da
casa e privado dos outros recursos que recebe. Ao Sr. Silva [Presbitero
Manuel Cyrillo da Silva] também declarou acreditar em ideias espiritistas,

185 | VRO Primeiro das Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Reunido de Diretoria, 11/2/1885, p. 36.
166 |bidem. Rol de membros, p.52,53, 118.

187 LIVRO Segundo das Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Reunido de Diretoria, 13/12/1886, p. 11.
1%8 |bidem. Reunio de Diretoria, 28/12/1886, p. 17.

169 |bidem. Reuniéo de Diretoria, 9/7/1888, s/p.

179 Ibidem. Rol de membros, p. 242.

7 |bidem. Reuni&o de Diretoria, 28/12/1886, p. 18.
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como por exemplo a transmigracdo das almas. Nenhuma disposicéo
mostrou de querer voltar ao cumprimento dos seus deveres. '’

Sr. C foi suspenso, mas readmitido em 1892.*" E possivel que tenha sido convencido
acerca de suas ideias “espiritistas”, perdido o emprego, ou seu patrao tenha voltado atras na
condicdo proposta no passado. De outro modo, nédo teria sido possivel sua reabilitacdo. Sem
identificar o motivo, o nome do Sr. C. foi eliminado do rol de membros em 4 de junho de
1896.1™ As diferencas doutrinarias e as praticas dominicais que desagradavam a lideranca
podem ter contribuido para o rompimento definitivo.

As desavencas conjugais também tiveram lugar na membresia presbiteriana. Um
exemplo € o episddio da suspensdo do casal Sr. O. R. B. e Sra. L. M. C. Ao que tudo indica, a
entrada de ambos no rol presbiteriano se deu de modo semelhante ao de outros casais que ja
viviam juntos antes da conversdo. De acordo com o relato do casamento realizado em 5-3-
1884 pelo pastor Blackford, os dois moravam na Ladeira do Unhdo; ex-praga do 16° Batalhdo,
0 Sr. B. casou-se aos 34 anos e a Sra. C., aos 38; a cerimodnia teve lugar na “sala de culto, Rua
Nova de Sdo Pedro, n° 22”.*® Eles foram batizados e fizeram profissdo de fé em 4-5-1884,
apenas dois meses ap6s a oficializagdo da uni&o.*’® Saphira, filha do casal, nasceu em 29-1-
1885 e foi batizada em 31-1-1885.1"" E possivel que ndo tenha sobrevivido, pois seu nome
ndo consta no segundo livro de Atas.

Em 22 de julho de 1887, o casal foi assunto de uma reunido da Sessao presbiteriana;
0s presbiteros ficaram sabendo que o Sr. B e sua esposa estavam brigando muito e tinham se
separado. O Preshitero Manoel C. da Silva foi encarregado de visita-los e convida-los para
uma conversa com o Conselho.!” Na semana seguinte, no dia 30, o Sr. B compareceu &
reunido do Conselho e, questionado sobre as desavencas com sua esposa, confirmou que ha
bastante tempo viviam em ‘“quase constante desarmonia”. Assumindo que tinha um “gé€nio
infreme”, confessou que

[...]em uma ocasido recente tinha ido procura-la, ao sair ela de seu trabalho
na fabrica da Unhdo, e como ela se negara a vir falar-lhe, ele a tinha
descomposto na rua na presenca de algumas companheiras dela, contando
cousas infamantes dela. Quis desculpar-se, ou mesmo justificar-se, dizendo
que era de sua natureza, e que estava muito irado na ocasido.*”

172 |bidem. Reuni&o de Diretoria, 20/8/1888, p. 56.

173 |bidem. Reunio de Diretoria, 31/10/1892, p. 109-110.

7% |bidem. Reuni&o de Diretoria, 4/6/1896, p. 137-138.

75| IVRO Primeiro de Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Casamentos, p. 91.

178 Ibidem. Rol de membros, p. 117.

77 |bidem. Rol de membros, p. 52.

78 | IVRO Segundo de Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Reunido de diretoria, 22/7/1887, p. 37.
17 |bidem. Reuni&o de diretoria, 30/7/1887, p. 41.
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Ficou deliberado que o Sr. B. e sua esposa compareceriam a uma nova reunio,
marcada para o dia 2 de agosto. Na data prevista, ambos foram ouvidos e fizeram muitas

criticas um ao outro. De acordo com o relato do moderador,

[...]Jdesde os fins de Margo préximo passado estdo separados, e por muito
tempo antes viviam em constante desarmonia, havendo frequentes brigas
entre eles; tendo ele as vezes até feito ofensas fisicas a ela, e ela usado de
ameagas para com ele. Abundaram as recriminagdes reciprocas, apesar das
admoestacbes do moderador, mesmo na presenca da Sessdo. Ambos
mostraram um espirito implacével, e génio infreme de parte a parte. **°

O Sr. O. R. B e sua esposa, Sra. L. M. C. foram suspensos da comunhdo porque nao
mostraram disposi¢do em se conciliar e porque foi considerado que seu procedimento estava
“servindo de escandalo para o Evangelho”. Esperava-se com a suspensao uma mudanca em
seu comportamento, o que para o Conselho se tornou efetiva quando os suspensos pediram
sua reabilitacdo, ja em janeiro do ano seguinte. O curioso nesse caso € que a deliberagdo sobre
a restituicdo de seus beneficios eclesiasticos s6 foi feita alguns anos depois, em janeiro de
1895, quando ambos foram novamente acolhidos como membros da IPBA. Sr. B. faleceria
em 13 de abril de 1900 como um presbiteriano. '

O pedreiro S. G. P. casou-se aos 45 anos com M. Z. P., de 38, em 21-4-1883. Os
noivos moravam na Rua do Ipiranga, Praca de Dom Rodrigues, onde a ceriménia foi
realizada.’®* E a primeira mencédo feita acerca dele, que estaria presente em muitos dos
conflitos dos anos posteriores da IPBA, seja como testemunha de defesa ou acusacdo nos
processos de outrem, seja como alvo da disciplina eclesiastica. O Sr. P. foi recebido como
membro da comunidade presbiteriana em 5-8-1883 e sua esposa em 2-3-1884. '** Comecou a
se tornar alvo do Conselho a partir de 1891. Ao que tudo indica, sua primeira esposa havia
falecido, pois ele estava para se casar novamente e os boatos eram de que a “noiva” ja estava
morando com ele.® Numa reunido subsequente, o Sr. P. apresentou-se & Sessdo, que apds
ouvi-lo “decidiu admoest[a-l0] e ndo suspendé-lo se ele prometesse que retiraria a mulher de
sua casa logo”.*®

O Rev. Lednidas da Silva, que estava ajudando o pastor Finley na IPBA, alguns meses

depois conversou o Sr. P., que lhe informou que a mulher com quem estava para casar-se

180 Ihidem. Reunido de diretoria, 2/8/1887, p. 42-43.

181 |hidem. Reunido da Diretoria, 11/1/1888, 2/1/1895, 30/5/1900, p. 51, 128, 171.

182 |_IVRO Primeiro de Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Casamentos, p. 90.

183 |bidem. Reuni&o de diretoria e Rol de membros, p. 26, 32, 205 e 206.

8% | IVRO Segundo de Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Reunido da Diretoria, 9/3/1891, p. 92.
185 |bidem. Reuni&o da Diretoria, s/d, p. 94.
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passou cerca de 15 dias em sua casa porque ele estava doente e ndo tinha quem cuidasse dele;
disse, ainda, que a mulher ja ndo estava mais em sua companhia e que o casamento s6 nao
tinha sido realizado pela falta de dinheiro para este fim. O Conselho decidiu entdo nomear
dois presbiteros, Boa Morte e Cyrillo, para conversarem com o Sr. P., e averiguarem se a
mulher com quem estava comprometido realmente ndo estava mais morando em sua casa,
“visto constar o contrario do que ele afirmava”.'® Em 15 de janeiro de 1892, apds feitas as
devidas averiguacdes, 0s presbiteros chegaram a conclusdo de que o Sr. P. vivia com uma
mulher em sua casa sem ser oficialmente casado, e por isso decidiram suspendé-lo da
comunhdo.'®

Por semelhante causa, foi também suspenso da comunhdo o Sr. M. P. S., membro da
IPBA desde 5-10-1890'%, fazendo parte de uma congregacdo sediada na cidade de
Bomfim*®. O pastor John Benjamin Kolb, relatando uma visita a cidade de Vila Nova, onde
alguns irmaos estavam morando, disse que achou o “irmao Sr. M. P. S. com uma mulher em
sua companhia”. Dada a devida adverténcia, e lembrando de que era passivel de suspensdo da
comunhdo, Kolb saiu satisfeito com a resposta do Sr. S. de que “acaba[ria] com o mal o
quanto antes”. Entretanto, poucos dias depois, o “irmao” foi suspenso porque a sua senhora
ainda se encontrava em sua casa. %

Outros dois membros das congregacfes do interior foram suspensos, ainda que 0S
relatos de suas faltas ndo tenham sido t&o detalhados. Os Srs. D.S.F. e A.V.B., que estavam
no rol de membros desde 30-8-1896, eram da cidade de Santa Luzia; foram suspensos em 1°
de junho de 1898 e “advertidos sobre o seu comportamento desordeiro”. O primeiro porque
abria sua casa de negdcios aos domingos e por ter ocasionado um escandalo publico que ndo
foi detalhado, e o outro “por té-lo acompanhado”. 191

E dificil construir uma trajetoria para alguns personagens da IPBA, em decorréncia da
escassez de documentacdo. A Sra. R. I. F., por exemplo, era membro da igreja desde 5-2-
1888, e foi suspensa da comunhdo em 1890, sem que haja qualquer detalhe sobre o episodio
nas Atas. Foi reabilitada em 1891, mas em 22 de julho de 1896, o Conselho a interpelava

sobre sua relacdo conjugal, que parecia ir de mal a pior, pois ela disse ndo estar mais disposta

'8 |bidem. Reuni#o da Diretoria, 7/12/1891, p. 102-103.

187 |bidem. Reunio da Diretoria, 15/1/1892, p. 103-104.

188 |bidem. Rol de membros, p. 210.

189 E importante registrar que o Segundo Livro de Atas menciona membros em trés congregacdes do interior da
Bahia, Bomfim (14 pessoas adultas), Santa Luzia (13 pessoas adultas) e Bananeiras (10 pessoas adultas).

1991 VRO Segundo de Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Reuni&o da Diretoria, 26/3/1895, p. 133-134.

191 |bidem. Rol de membros e Reunio da Diretoria, 1/6/1898, p. 155 e 218.
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a viver com o marido, com quem estava casada desde 1885, “devido a sua irascibilidade”. '

Depois disso, seu nome nao é mais citado. De semelhante modo, em 18-6-1891, o Sr. D. R. A.
foi suspenso por ter incorrido no crime de contumacia®®, mas as Atas ndo informam de que
falta ele foi acusado.'® Em 9-4-1894, a Sra. M. J. F. F. pediu a sua reabilitacdo como membro
da igreja, mas ndo é mencionado o porqué dela ter sido suspensa. Seu pedido foi analisado e 0
Conselho decidiu marcar “um periodo de seis meses desta data, de provagdo, e que no fim
deste prazo a dita Sra. tendo dado provas suficientes de seu arrependimento, que entdo a
sessdo tratar-se-a de sua reabilitacdo”.*

H4, ainda, um ultimo caso que gostaria de tratar. Em 4 de maio de 1893, o Sr. B. A.
M. manifestou desejo de se tornar membro da Igreja; contudo, foi reprovado pelo Conselho,
que considerou “defeituoso o seu conhecimento acerca dos mandamentos”. Depois de estudar
um pouco mais, pediu que fosse marcado um novo exame. O Conselho resolveu, antes de
atender a este pedido, averiguar dendncias feitas contra o Sr. M por sua propria filha, A., que
deu a entender que sofria violéncias (inclusive sexuais) do pai, quando pediu abrigo na casa
de José Martins Alves e Anna dos Reis Alves, membros da Igreja. Esta foi, ao que consta, a
declarag¢do de D. Anna Alves, falando do alterado estado emocional de A. “quando procurou
agasalho em casa dos irmaos, alegando ndo poder ficar mais na companhia do pai, por este
querer violentar a sua pessoa”.

Reunidos para elucidar este caso, a menina foi interpelada pela Sesséo, mas,
intimidada, “afirmou que ndo queria dar a supor que seu pai B. A. M. tentava contra a sua
honra, mas sim usava de ameacgd-la com violéncias”. Em seguida, apds novos
guestionamentos, “recolheu-se a um siléncio obstinado ndo respondendo as perguntas feitas
pelo Pastor e Presbiteros”; chegou-se, entdo, a conclusdo de que ela tinha inventado callnias
contra seu pai, para conseguir agasalho na casa dos “irmaos”.

O Sr. M. demonstrou ter ficado muito magoado com a filha e rompeu relacdes com
ela. O Conselho pediu que ele a perdoasse, para que pudesse ser batizado e professar sua fé,
mas, em 4 de dezembro de 1893, ele declarou que desistia de fazer sua profissdo de fé

enguanto a Igreja pedisse que ele se reconciliasse com sua filha. Pelo visto, ele se manteve

192 | IVRO Primeiro de Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Casamentos, p. 96-97. LIVRO Segundo de Atas da
Igreja Presbiteriana da Bahia. Rol de membros e Reuniéo de Diretoria, 2/7/1891 e 22/7/1896, p. 98-140.

1% Recusa obstinada de comparecer em juizo.

194 IVRO Segundo de Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Reunido da Diretoria, 18/6/1891, p. 101.

1% |bidem. Reuni&o da Diretoria, 9/4/1894, p. 123-124.
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inabalavel, pois seu nome ndo constou no rol de membros, pelo menos no periodo
estudado.™®

Observe-se que o Conselho inferiu que a menina havia mentido nas dendncias feitas
contra o pai porque ela se manteve num "siléncio obstinado" durante o interrogatério por ele
perpetrado. N&o esta aqui em discussao se houve ou ndo abuso por parte do Sr. B. A. M., mas
sim a maneira extremamente pragmatica de investigar questdes tdo intimas da vida das
pessoas, colocando-as frente a frente num embate em que com certeza a menina esteve mais
vulneravel. Sua denuncia foi abafada e ndo se ouviu mais falar deste caso, até onde pude
inferir.

Numa espécie de posicdo intermedidria entre a suspensdo e a expulsdo estavam as
Sras. A. M. B., membro da IPBA desde 5-1-1890 e J. B. D., membro desde 16-2-1890. Em 8
de margo de 1893, o Presbitero Manuel Cyrillo relatou a Sessdo que “duas irmas que
professaram sua fé na Igreja Presbiteriana haviam se aliado a Igreja Batista”. Resolveu-se ndo
retirar o0 nome delas do livro de membros imediatamente, para dar tempo de conversar com
elas sobre o0 assunto, "notando-se a falta de cortesia cristd de parte de uma igreja irma em nada
participar a este respeito”. =’

Esta era uma realidade com a qual os presbiterianos teriam que lidar pelo menos desde
1882: a concorréncia religiosa entre grupos protestantes missionarios. Os missionarios
batistas William Bagby e Anne Bagby, e Zacharias Taylor e Katerine Taylor instalaram-se em
Salvador em 1882, tendo batizado o primeiro converso fruto de trabalho evangelistico, Jodo
Gualberto Baptista, em 8 de novembro de 1883. Os tipos de propaganda batista — distribuicédo
de literatura religiosa, jornais denominacionais e seculares, evangelismo pessoal, pontos de
pregacdo e pregacOes ao ar livre, doutrinamento familiar e viagens evangelisticas — ndo foram
necessariamente originais, mas foram fundamentais para a expansdo da denominacdo na
capital e no interior da Bahia.'*®

A Sesséo da IPBA decidiu em 26 de marco de 1895 retirar os nomes das Sras. que
optaram por transferir-se para a Igreja Batista. Segundo as Atas de reunido, elas foram
novamente batizadas na nova comunidade que adotaram e ndo deram “qualquer Satisfacdo a
Sessdo da Igreja”.'®® E possivel que este episédio de tensdo tenha gerado um acordo pela

divisdo dos espacos da cidade de Salvador e do interior da Bahia que seriam evangelizados

19 pidem. Reunido da Diretoria, 4/5/1893, 1/7/1893, 5/7/1893 e 4/12/1893, p. 115, 116, 117 e 120.
97 |bidem. Rol de membros e Reunido de diretoria, 8/3/1893, p. 114 e 209.

1% TEIXEIRA, Op. Cit., p. 57.

199 | IVRO Segundo de Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Reunido de diretoria, 26/3/1895, p.130.
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por cada denominacdo. Uma carta enviada ao Jornal Batista em 1903 indicou uma suposta
pacificacdo entre os grupos religiosos.

Apresentando-se como MAC, o autor da carta relatou os principais momentos de sua
visita a Salvador. Disse que a Igreja Presbiteriana ocupava um templo de sua propriedade
situado a Rua da Mangueira, que ainda estava em constru¢do, onde ele tinha dirigido o culto
do domingo a noite. Mencionou também uma Sociedade de Esforco Cristdo que tinha lugar na

igreja. Quanto a relacédo entre batistas e presbiterianos, disse:

O que mais nos agradou nesta bela terra, para ndo falar nos lindos passeios e
na riqueza da natureza, foi o cordial espirito de fraternidade que existe entre
as duas denominagBes evangélicas. Devido a iniciativa dos dois
missionarios, Revs. Z.C. Taylor e W.A. Waddell, o territdrio das suas
viagens evangelisticas pelo interior do Estado tem sido equitativamente
dividido, e esta divisdo ¢é lealmente respeitada de parte a parte. Na cidade ha
perfeito acordo nos planos de trabalho: confianga respeito e amor mutuos
caracterizam as igrejas, seus pastores e seus membros.?”

Processos

Rubem Alves, ao analisar a “institucionalizagao da disciplina eclesiastica”, afirma que,
quando a Igreja assume a tarefa de monopolizar o conhecimento ético e condicionar a
participacdo de um individuo em uma comunidade a conformidade com este conhecimento,
estd se identificando como a prépria consciéncia do crente, estabelecendo a relagdo-padréo
entre culpa e inocéncia e entre comportamento e normas afirmadas pela consciéncia coletiva.
Trocando em miudos, é quando o individuo deixa suas prdprias convic¢Oes para seguir
normas pré-estabelecidas pela Igreja, e quando a Igreja se outorga o direito de penalizar o

crente se seu comportamento ndo estiver adequado a essas normas. Por isso,

[...] no momento em que o pecado é constatado, ele adquire o carater de
falta ou crime. Como tal, é apresentado, sob a forma escrita de queixa ou
denincia a Igreja. Neste instante a comunidade que acolhe se
metamorfoseia em corte de justica que julga um réu. [...] A funcdo dos
tribunais é punir os pecados.?*

A despeito de sua historia pessoal (ter sido denunciado pela Igreja Presbiteriana aos

orgdos repressores da ditadura militar), Alves conseguiu verbalizar uma caracteristica muito

2%2.0 Jornal Batista. 20/8/1903, p. 6. )
201 ALVES, Rubem. Protestantismo e Repressdo. Sdo Paulo, Atica, 1982, p. 171-173.
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importante do Protestantismo de Reta Doutrina: a onipresenca da Igreja na vida do fiel. O
individuo ndo esta sujeito apenas a puni¢des dentro do espaco sagrado, mas todos 0s espacos
por ele ocupados estdo sob a alcada do Conselho: a vida intima, profissional, familiar,
estudantil, bem como amizades e relagdes sociais.

Assim, Alves afirma que a Igreja procura padronizar um perfil moral do crente,
estabelecendo os limites entre o permitido e o proibido; o autor faz, ainda, uma lista dos
“pecados passiveis de pena”: os pecados sexuais, que chamam mais atengdo e comprometem
a reputacdo do crente e da comunidade; a transgressdao do Domingo, que, segundo o0 autor,
“parece ser, assim, o sinal da pureza da Igreja e de sua separacao do mundo”; os vicios, como
alcoolismo, que sdo crimes contra quem habita o corpo, o Espirito Santo; os crimes contra a
propriedade; e os crimes de pensamento: as heresias.?*

Alguns destes itens foram justamente os delitos cometidos por membros
“processados” da Igreja Presbiteriana da Bahia. Os julgamentos dos Srs. T. J. S. A., entre
janeiro e fevereiro de 1887; e D. A. S., entre dezembro de 1887 e janeiro de 1888; e das Sras.
E. M. S. (esposa de D. A. S.), entre dezembro de 1888 e janeiro de 1889; e M. (sem
sobrenome), entre janeiro e fevereiro de 1892, sdo os casos que se incluem nesta categoria: 0s
pecados passiveis de pena.”®

Desde o dia 13 de dezembro de 1886, o Conselho da Igreja Presbiteriana, tentava
encontrar o Sr. T. J. S., pedreiro, batizado em 12 de maio de 1878. Ha muito tempo ele nédo
frequentava os cultos e, segundo os boatos, “ndo permitia que sua familia o fizesse”. Os
presbiteros s6 conseguiram encontra-lo no dia 17 de janeiro, em sua casa; neste dia, ele
“afirmou que, estando em irreconcilidveis divergéncias com o pastor [Blackford] nao poderia
mais, nem queria, assistir aos cultos”. Lembrado de que poderia sofrer as consequéncias deste
ato, o Sr. S. “disse que ndo se submeteria a julgamento dos homens”. Foi decidido, entdo,
“processé-lo”.204

Foram 4 acusacdes: se ausentar do culto por 8 ou 9 meses; impedir sua familia de
frequentar os cultos; tratar com crueldade sua esposa, tendo com ela constantes brigas,
ameacando-a com “pau de vassoura”, e chegando ao real espancamento; e constantemente
falar mal da Igreja e do Pastor, dizendo que ali ndo ha crentes e fazendo “insinuagdes
injuriosas contra os moradores da Cidade da Palha” (provavelmente, corresponde hoje ao

bairro de Cidade Nova). Foram chamados para testemunhar F. M. I., esposa do Sr. S., o pastor

22 1hidem, p. 174-199.
293 | IVRO Segundo de Atas da Igreja Presbiteriana da Bahia. Reunides de diretoria, p. 12-107.
204 |bidem. Reuniéo de diretoria, 18/1/1887, p. 12-13.
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ajudante John Kolb e L. M. C. (outro membro da Igreja); Marcos Luiz da Boa Morte, D. A. S.
e Manuel Cyrillo da Silva (presbiteros da Igreja); Manuel Nunes da Matta, Maria da
Annunciacdo dos Santos, Cyrillo Pedro de Aradjo, S. G. P., Jodo Baptista dos Santos e
Domingos Antdnio da Silva (somente este Gltimo ndo era membro da Igreja; nos julgamentos,
ndo era obrigatério que as testemunhas fizessem parte da igreja; seu trabalho era
simplesmente ajudar a elucidar o caso em questdo). No dia do julgamento ndo compareceram
Maria da Annunciagdo, “por nao querer’; Manuel Nunes da Matta, por que “estava ausente”;
Jodo Baptista dos Santos, por que “estava doente”; e Domingos da Silva que, “por ndo ser
membro da comunidade e ndo ser obrigado a participar, ndo fez questdo de ir”. *°

Antes mesmo de o Tribunal comecar os trabalhos, o Sr. S. contestou o fato dos
presbiteros da Igreja serem testemunhas do seu caso. Seu protesto ndo foi ouvido e deu-se o
julgamento. A primeira acusacio, o Sr. S. respondeu que ndo havia se ausentado, apenas se
retirado da Igreja; mesmo tendo dito que ndo se "ausentou” da Igreja e, sim, se "retirou™ (e
isso demonstra uma concepcdo bastante elastica de pertencimento, muito contréria aquela
ensinada pela igreja) por ter se desentendido com o Pastor Blackford, foi considerado culpado
da primeira acusacdo. Segundo ele, o motivo pelo qual se retirou foi uma declaracao do pastor
Blackford, que teria dito ser o Sr. S. “o escarnio de seus irmdos ¢ que ndo o considerava
mais”. Como nao conseguiu provar o que disse, foi considerado culpado deste primeiro
delito.?®

F. M. I., a esposa, disse que seu marido nunca a proibiu de assistir aos cultos; portanto,
com este testemunho, o Sr. S. foi inocentado da segunda acusacdo, mas foi considerado
culpado de tratar com crueldade sua esposa, ameacando-a e batendo nela.”®’

Segundo o Presbitero Boa Morte, o acusado teria dito que “nesta Igreja ndo ha crente,
principiando com o Pastor”. Mas 0 Sr. S. ndo se fez de intimidado e perguntou ao Sr. Boa
Morte qual a resposta dada por este naquele dia. O presbitero repetiu: “Minha mulher tem por
provérbio dizer: o Evangelho é muito bom, mas ndo ha quem o segue” (sic). Essa tentativa de
desmoralizar o presbitero publicamente ndo deu certo e o Sr. S. foi condenado por falar mal

208 O pastor ainda foi alvo de uma dentncia do Sr. S.: Blackford teria

do pastor e da Igreja.
enviado o acusado a uma cidade no interior da Bahia, mesmo sabendo que la estavam

apedrejando os crentes:

2% |hidem. Reunido de diretoria, 18/1/1887, p. 16.
206 1hidem. Reuniéo de diretoria, 27/1/1887, p. 22.
27 |bidem. p.22-24.

208 1bidem. p. 24.
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Quanto ao pastor té-lo enviado traicoeiramente a Maragogipinho, reiterou o
gue consta na acusacao, e disse que estando no Porto Cabral (lugar perto de
Maragogipinho) em casa do Sr. Joaquim Gomes de Athayde, (cuja mulher é
crente) o dono da casa, o Sr. Athayde, o animara a ir a Maragogipinho,
dizendo que ele (0 Sr. S.), tinha outra presenca que ndo o Sr. Christiano,
(colportor da Sociedade Biblica Americana que previamente andava por la
sem ser molestado) e que havia de ser bem-sucedido. Apresentou como
testemunha sua mulher F. M. 1., que depds, que estando em uma ocasido em
casa da D? Maria Hora da Fraga junta com D?* K. B. Gaston e o Sr.
Blackford, falou-se em alguém ir propagar o Evangelho em Maragogipinho
e a Dona Maria Hora protestou que ninguém devia ir para 14, que havia
gente ja preparada para apedrejar quem fosse para l4. O Sr. Blackford
contestou que isto devia ter sido necessariamente subsequente a viagem do
Sr. S., visto que qualquer informacgdo que tivesse a D* Maria Hora teria
recebido da familia do Sr. Athayde, seus parentes, e que segundo o préprio
testemunho do Sr. S., acima referido, era incrivel que o Sr. Athayde o
animasse a ir em Maragogipinho sabendo com certeza que 14 iria ser
apedrejado.”®®

Segundo consta no livro de Atas, os membros foram chamados para que cada um
desse sua opinido sobre este caso. Por unanimidade, foi resolvido que o “réu” seria suspenso
da comunhdo até que se arrependesse ou houvesse alguma outra resolugdo a respeito. Pelo
visto ndo se arrependeu. Em 1891, seu nome foi riscado do rol de membros.?*° Somente
alguns anos mais tarde, em 29-11-1895, ele pediria a sua reabilitacdo ao Conselho da IPBA,
“confess[ando] as suas faltas e di[zendo] que estava sinceramente arrependido”. Foi resolvido,
entdo, esperar até a primeira comunhao de 1896, para dar ao Sr. S. a oportunidade “de mostrar
a sinceridade de seu arrependimento perante a Igreja”, o que, segundo as Atas, ele
prontamente aceitou.”**

O caso do Sr. D. A. S. também chama muita atencdo, pois ele era Presbitero da Igreja,
participando, inclusive, como testemunha no julgamento do Sr. S.. Tudo comecou quando
surgiram boatos de que sua esposa, E. M. S., costumava andar bebendo pelas vendas. Quando
o Conselho foi investigar, descobriu que D. abrigava em sua casa duas mocas, também
membros da Igreja; desde entdo ndo parava de brigar com sua mulher, pois 0s vizinhos
comecaram a dizer que ele a estava traindo com uma dessas duas mogas. O pastor pediu que
elas fossem embora dali, e hospedou-as nos aposentos da Igreja. Mas o Sr. S. continuou
ausente, e ja havia dito, numa carta que enviou ao Conselho: “pode apagar o meu nome do rol
dos bons”, e assinou: “o ex-irmao”. Ficou-se sabendo que ele ja havia abandonado sua

mulher, mas que continuava procurando as mogas nas dependéncias da Igreja:

29 |hidem. Reuniéo de diretoria, 27/1/1887, p. 25-26.
210 |hidem. Reunido de diretoria, 1/2/1887 e 25/6/1891, p. 31 e 97.
1 |bidem. Reunifo de diretoria, 29/11/1895, p. 135.
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O Presbitero M. C. Silva informou a Sessao que o mesmo Sr. D. A. S. havia
tempos visitava constantemente os aposentos na casa da congregagdo onde
moram as mogas cuja estada em sua casa tinha dado ocasido a desavenca
entre ele e sua mulher, e que até comia ali, a ponto de servir de escandalo
ndo s6 a dita sua mulher, mas a muitas outras pessoas. Que sendo as ditas
mocas sua irma e prima, e residindo na casa sob sua protecdo e
responsabilidade, sendo enfim parte de sua familia, tinha protestado contra
0 procedimento do Sr. S. a este respeito em uma carta, copia da qual
mostrou a Sessao, e que 0s membros presentes julgaram a mais conveniente
e comedida possivel. Que o Sr. S. deu-se por muito insultado com a carta, e
vindo ter com ele, portou-se de um modo muito desabrido. Que as mocas
fizeram causa comum com o Sr. S., e declararam que iam sair da casa e
cortar relagdes com o dito Sr. Silva, seu irmao e primo.?2

Em 23 de julho, o pastor Blackford finalmente conseguiu falar com o Sr. S. pessoalmente.

Posteriormente, relatou ao Conselho o contelido da conversa:

A 23 do corrente tive uma conferencia com o Sr. D. A. S.. [...] Contra sua
mulher mostrou-se implacével, e insinuava de modo vago e geral graves
faltas da parte dela, sem com tudo querer especifica-las. Quanto as suas
visitas a casa das mocas referidas, quis justificar-se; que estava em seu
direito; que ndo via mal ou inconveniente até em mandar fazer comida ali;
gue ndo era da conta de ninguém impedi-lo de fazé-lo, e que o
procedimento do Sr. M. C. da Silva neste negocio foi uma grande ofensa
contra ele. Quanto a sua auséncia dos cultos, declarou que era seu propésito
nunca mais por pés nesta Igreja. Fez-se surdo a todas as consideracfes que
tentei apresentar-lhe.**®

Por fim, para encerrar o periodo de investigacdo, o pastor foi pedir explicacdes as mocas

envolvidas na historia, e contou ao Conselho o resultado da conversa:

A 25 de julho tive uma conferencia com as Sras. L. M. C. e R. M. A. sobre
seu procedimento em receber visitas constantes do Sr. D. A. S. e um outro
mo¢o Antonio de tal, de modo a provocar mais falatérios e causar
escandalo, e em revoltar-se contra seu irmdo e primo, chefe virtual de sua
familia. D? L. teimou que estava em seu direito em assim proceder, e dava a
entender que nisto tinha o apoio de sua mde. Ela ndo quis atender a
consideracdo nenhuma, e disse que onde ela ia com sua mée que o Sr. D. A.
S. havia de ir também, que pelo menos ela ndo queria nem havia de impedi-
lo de o fazer. D? R. mostrou-se menos exaltada, e disse que tinha dito ao
mogo Antonio que ndo fosse mais vé-las nesta casa; com tudo deu a
entender que apoiava o procedimento da prima L., e que havia de
acompanha-la. Quanto a assisténcia ao culto, disseram que ndo vinham por
ndo poderem; mas n&o davam a raz&o de ndo poderem. ***

212 hidem. Reuniéo de diretoria, 22/7/1887, p. 36-37.
213 |bidem. Reunido de diretoria, 30/7/1887, p. 38.
1% |bidem. Reuniéo de diretoria, 30/7/1887, p. 38-39.
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Em Salvador, o exercicio da "liberdade" feito por muitas dessas mulheres também se
refere ao ambito de suas experiéncias afetivo-sexuais, nas quais, em muitos casos, elas nao
permitiam a interferéncia das autoridades religiosas. Este conflito apresentado se deu pelo fato
de que havia boatos em torno do "romance" do presbitero casado com uma moca solteira e
orfa, que ele havia abrigado em sua prdpria casa. Situagdo mais que propicia para rumores que
se espalharam rapidamente. E dois dos "pecados" mais combatidos pela igreja eram a
"maledicéncia” e "fornicacdo", ainda mais quando se tratava de um oficial de uma institui¢éo
que ainda tentava se consolidar em territorio hostil; eram justamente esses escandalos sexuais
um dos principais pontos de critica do protestantismo com relacdo ao clero catdlico; os
protestantes ndo podiam sofrer do mesmo mal.

O Sr. S. realmente abandonou a comunhdo da Igreja e ndo compareceu ao Seu
“julgamento”. O Conselho, entdo, resolveu dep6-lo0 do seu cargo de Presbitero e suspendé-lo
até que se arrependesse. N&o se arrependeu. Segundo as Atas, nunca mais voltou a Igreja.

O leitor pode se perguntar como ficou a esposa do Sr. S.. Os boatos sobre seu
comportamento, como ja vimos, eram antigos. Num primeiro momento, o Conselho preferiu
ndo disciplind-la, pois seu procedimento seria fruto da grande amargura advinda de suas
decepcbes com o marido. Mas, a partir de dezembro de 1888, os comentarios se tornaram

cada vez mais frequentes e, dessa vez, ndo houve tolerancia:

Em nome da Igreja Presbiteriana no Brasil, a Sra. D* E. M. S., membro
desta Igreja, é acusada de ter um procedimento impréprio de crente e
membro da Igreja: 1° Em ter deixado de frequentar acintamente (sic) os
cultos e dizer que entrou na Igreja iludida e que ndo quer mais pertencer-
Ihe: 2° Em frequentar mas companhias, e admitir em sua casa pessoas de ma
vida, de dia e de noite: 3° Em dar-se ao uso indevido de bebida alcodlica; e
tudo isto de modo a causar escandalo tanto &s pessoas quanto aos irmaos, e
por serem estas coisas contra a paz, unidade e pureza da Igreja, e contra a
honra e majestade do Senhor Jesus Cristo seu Rei e Cabeca, é instaurado
este processo contra Ella, ao qual é Ella chamada a responder. %

Em resposta a essas acusacfes, no julgamento a Sra. S. disse que ndo ia mais a Igreja
por ndo ter nem roupa nem calgado préprios para isso. Admitiu ter dito que entrou iludida na
Igreja e que ndo queria mais lIhe pertencer. Disse ndo estar arrependida. Admitiu também ter
estado em mas companhias, “cantando e dangcando em divertimentos mundanos e frivolos”
(essa, obviamente € a linguagem de quem escreveu o relato, e ndo dela) e ter abrigado uma

pessoa de mé vida; contudo, essa pessoa ndo estaria mais morando em sua casa. Por fim, disse

215 |bidem. Reunio de diretoria, 15/12/1888, p. 59-60.
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que bebeu aguardente e vinho, mas para se livrar de algumas moléstias e ndo se embriagou,
como disseram. Esta mulher parece ter enfrentado um tabu para a época e também para os
nossos dias: o alcoolismo feminino. Provadas as duas primeiras acusacdes, a Sra. S. foi
suspensa da comunhéo da Igreja. Assim como o (ex) marido, ndo voltou mais a comunhéo,
sendo eliminada do rol de membros em 1896, segundo os registros.**

As primas consideradas pivos da separacdo do presbitero ndo escaparam do processo
eclesiastico. Em 2 de janeiro de 1889, a comissdo nomeada para conversar com L.M.C e R.
M. A. noticiou que ndo foi possivel encontrar nenhuma das duas mocas. Foi resolvido
instaurar um processo contra R.M.A. por “procedimento improprio de crente, em ter-Se
ausentado dos cultos por mais de ano e meio, e por ser este seu procedimento infenso ao bem
da Igreja, e contra a honra e majestade do Senhor Jesus Cristo, seu Rei e Cabega”. Ja L.M.C.
foi acusada de ter-se “ausentado dos cultos por mais de ano e meio; violar o sétimo
mandamento do decalogo, vivendo amancebada (segundo os rumores, com o presbitero), e
por ser este seu procedimento contra a paz, unidade e pureza da Igreja”.217

Os membros do Conselho da IPBA tentaram avisar as mocas sobre o dia do
julgamento, mas ndo obtiveram sucesso, seja porque ndo sabiam para onde elas tinham se
mudado, ou porque a resposta era simplesmente negativa. R.M.A. chegou a devolver sem
abrir a carta enviada pela Sessdo com a data e a hora de seu julgamento. O presbitero Manuel
Cyrillo da Silva conseguiu encontra-la, leu a carta para ela e fez a admoestacdo sobre o seu
“dever de cristd”, ao que a jovem respondeu que ndo poria mais os pés na igreja. Depois de ter
sido julgada a revelia, R.M.A. foi expulsa da Igreja e teve seu nome riscado do livro de
membros. #'8

L.M.C. também ndo compareceu ao seu julgamento. Julgada a revelia como a prima,
foi considerada culpada por ausentar-se dos cultos e por contumacia, ja que ignorou todos 0s
avisos recebidos. Foi resolvido também expulsa-la da comunidade e riscar seu nome do livro
de membros.?® A acusacio de que vivia “amancebada” ndo pode ser provada, mas sua
credibilidade diante da igreja ja havia sido arruinada. N&o que ela tenha demonstrado se
importar com isso.

O dltimo caso a ser apresentado é o de M., acusada de adultério pelo marido S.

(provavelmente é S. I. F. F., batizado em 7 de maio de 1882). Em 15 de janeiro de 1892, o

218 |bidem. Reuni#o de diretoria. 4/1/1889, 9/1/1889 e 4/6/1896, p. 64, 66, 137-138.
217 |bidem. Reuniéo de diretoria, 2/1/1889, p. 61-63.

218 |bidem. Reunido de diretoria, 23/2/1889, p. 68.

9 |bidem. Reunio de diretoria, 20/2/1889, p. 71-72.
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casal procurou o Conselho da Igreja para fazer suas queixas.””® A Sessdo achou melhor
chamar testemunhas para os dois, €, no dia 2 de fevereiro, estavam todos reunidos na Igreja

novamente. O relato do julgamento € bastante interessante:

Sendo chamado o testemunho do Sr. S. — o senhor Manuel José de Carvalho
fez depoimento e jurou que sabia que a senhora M. tinha tido uma casa
desordeira e que tinha ouvido dizer que ela tinha sido infiel a seu marido.
Depbs que ela vendia cachaca e abriu sua vendazinha no domingo. O outro
testemunho do Sr. S. depds a mesma coisa.

Sendo chamado o testemunha da Senhora ele chegou tdo bébado que nada
valia seu depoimento; ele disse, porém, que ela tinha costume de preparar a
comida dele e que ele tinha uma casa fora aonde tinha mulher. Nunca viu
atos improéprios na casa dela.

Porém ndo podia provar nada ao contrario ao depoimento dos outros.

Sr. S. dep6s que ele viu a mulher sentada no colo deste homem e este sendo
verificado pelo testemunho de uma mulher, a Sessdo ndo ouvindo mais
testemunho, fechou as portas para determinar a sua decisdo. Foi decidido
expulsar a mulher da Igreja e admoestar Sr. S.. Foi determinado ler a carta
de expulsdo do pilpito no domingo seguinte que de fato foi feito.?**

Este é outro caso em que a lideranca resolveu "cortar o mal pela raiz". Houve a
dendncia do adultério. As testemunhas do marido supostamente traido aparentaram ser mais
confiaveis, uma vez que o homem escolhido por M. para testemunhar a seu favor chegou a
sessdo completamente bébado, segundo os relatos pastorais. Observe-se que a primeira
testemunha do marido disse que ouviu falar que a mulher de seu amigo o havia traido.
Acredito que o que pesou na decisdo do conselho em expulsa-la da igreja foi o fato de,
somada a suspeita de adultério, M. ter contra ela a acusagdo de vender bebida alcoolica e abrir
seu comércio aos domingos, duas abominagdes para o protestantismo histérico em geral.

Nesses casos que abordei, sdo percebidos diversos momentos da atuagdo do Conselho
na disciplina de seus fiéis. Vimos que ndo foi tolerado que o Sr. T.J.S. plantasse boatos sobre
a Igreja, seus membros e o pastor, pelo menos enquanto ele mesmo fosse membro da Igreja.
No caso de D.AS., os frequentes escandalos protagonizados por ele e sua esposa e
coadjuvados por duas jovens, ndo foram ignorados, nem poderiam: era 0 nome da IPBA que
ele carregava, ao se tornar presbitero; ele mesmo foi responsavel por disciplinar outras
pessoas, e quando chegou sua vez, suas convicgdes religiosas j& haviam se esvaido, e ele
preferiu abandonar seu cargo e seu lugar na Igreja; sua familia também foi atingida, pois

vimos que sua mulher perdeu o0 rumo ap0s a separacao, e também acabou se afastando da

220 |bidem. Reunifo de diretoria, 15/1/1892, p. 104.
221 |bidem. Reunio de diretoria, 2/2/1892, p. 106-107.
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comunidade. J& M., foi sumariamente expulsa da comunidade por ndo ter conseguido provar
que ndo traiu seu marido.

Relatei estes casos para mostrar que havia uma série de condi¢cBes que permitiam
identificar o verdadeiro cristdo. A lista é longa. Havia uma obsessiva insisténcia na guarda do
Domingo, o "dia do Senhor" — era fundamental evitar todo e qualquer tipo de trabalho secular
nesse dia; permanente vigilancia sobre o uso de bebidas alcodlicas e fumo; controle ferrenho
do comportamento sexual; discriminacdo da ociosidade; incentivo a maior frequéncia possivel
aos cultos; estimulo a construcdo e manutencdo da familia nuclear; combate a maledicéncia; e
a separacdo radical de todas as praticas que indicassem a permanéncia de vinculos com a
Igreja Catolica (ndo hé referéncia nas atas de reunido a algum membro advindo das religides
afro-brasileiras nem ha passagens referentes a este tipo de religiosidade).

Esses casos podem indicar também que algumas pessoas optavam por circular por
varias vertentes religiosas; quem sabe elas ndo gostariam de conhecer uma religido diferente,
sem ter que, por isso, assumir qualquer tipo de responsabilidade, como havia sido exigido
pela lideranca presbiteriana? Quem sabe a rigidez das liderangas protestantes ndo se adaptou a
um povo acostumado a modelar sua prépria religiosidade? N&o posso afirmar categoricamente
0 que esses fiéis buscavam; tanto podia ser uma experiéncia religiosa diferente; assumir para
si a alcunha de progressista e modernizador; poder ter um estudo mais aprofundado das
Escrituras; como qualquer outro motivo que eu nem possa supor. Estes casos servem para
inferir que a lideranca presbiteriana em Salvador ndo obteve sucesso absoluto na
padronizacdo da identidade religiosa de seus fiéis, muitas vezes sendo confrontada com
aspectos particulares da cultura dessas pessoas, no diz respeito ao consumo de bebidas
alcodlicas, do fumo, do trabalho aos domingos, e até do hibridismo religioso.
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Considerac6es Finais

Ao final desta jornada, é possivel responder a alguma das questbes formuladas no
inicio deste trabalho. Ndo houve a pretensdo de construir respostas definitivas, uma vez que a
producdo de conhecimento seja sempre dindmica. Contudo, creio ser possivel chegar a
algumas conclus6es, tendo em vista as informacGes contidas nesta dissertacdo, bem como a
analise dos dados apresentados.

Ao visitar os primérdios da denominacdo presbiteriana, no século XVI, a Confissédo de
Fé de Westminster, no século XVII, a penetracdo no territdrio estadunidense e seu
crescimento, no século XVIII, e o estabelecimento da Junta de Missdes, que culminou na
vinda de Ashbell Simonton para o Brasil no século XIX, pudemos perceber que 0s
presbiterianos construiram e reconstruiram seu sentido missionario ao longo de séculos,
usando diversos argumentos nem sempre exclusivamente religiosos, como o que aliou
protestantismo e progresso no seculo XIX.

Os sujeitos religiosos encontrados na capital baiana estavam profundamente moldados
pela cultura afro-catdlica, que incidia sobre seu cotidiano no trabalho, na familia, na escola e,
obviamente, na prética religiosa. A principio, a iniciativa dos missionarios presbiterianos foi
tentar forjar um cristéo protestante soteropolitano desvinculado de qualquer influéncia “paga”,
0 que incluia o catolicismo.

Cultos nas casas dos proselitos, abertura de uma pequena escola para alfabetizar
criancas, distribuicdo de material religioso e prédicas contundentes sobre as mudancas
necessarias na vida do verdadeiro cristdo podem ser consideradas as primeiras acdes para
efetivar a evangelizagéo presbiteriana em Salvador. Para isso, ndo se pode desconsiderar que
as experiéncias obtidas por missionarios de outras denominagdes que ja haviam trabalhado na
Bahia, bem como as cartas de recomendacdo que eles escreveram, abriram algumas portas
para 0s pastores presbiterianos.

Além disso, o progressivo conhecimento acerca das aberturas legislativas que foram
alcancadas para o contingente ndo catdlico da populacdo brasileira, que beneficiou
diretamente o0s protestantes, fez com que muitos presbiterianos que estavam sendo
perseguidos por conta de sua opcdo religiosa apelassem as autoridades policiais com o
argumento de que a conduta dos perseguidores era, além de “imoral”, criminosa. Os ganhos
sociais em termos de possibilidade de realizar casamentos com efeito civil, registrar filhos,

enterrar seus mortos, promover educacdo formal considerada de qualidade, entre outros,
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deram maior confianca para que a pregacdo presbiteriana continuasse se espalhando por
muitas cidades do Brasil.

Na Igreja Presbiteriana da Bahia, como vimos, havia individuos oriundos de diversas
classes sociais, atraidos pela propaganda de um exercicio mais intenso e genuino da
verdadeira fé cristd, além das possibilidades de ascensdo hierarquica na comunidade,
alfabetizacéo e, quem sabe, porque acreditavam realmente no que estava sendo pregado pelos
pastores.

Diversos instrumentos foram usados para homogeneizar os presbiterianos no Brasil.
Foram citados o Livro de Ordem e o Manual de Culto, que organizaram as comunidades em
termos administrativos e litargicos, informando como seria composta a estrutura hierarquica
institucional, como se daria a entrada do fiel no rol de membros da Igreja Presbiteriana, bem
como qual seria o desenrolar ideal dos cultos prestados pelos fiéis, nas situacdes de alegria ou
tristeza, salde ou doenca, riqueza ou pobreza.

Todavia, atengdo especial deve ser dada ao jornal A Imprensa Evangélica, de
importancia inquestionavel no processo de inserir 0 ponto de vista dos protestantes através da
midia impressa. Organizado pelos presbiterianos, o jornal ousou falar, durante algum tempo,
em nome de todas as denominagdes, criando a ideia de unidade contra o inimigo comum da
verdadeira cristandade: o catolicismo. Seus editais, suas noticias, seus classificados, enfim,
toda a estrutura do jornal servia para interligar os diferentes pontos do Brasil. Vimos que, em
diversos momentos, veicularam-se noticias sobre a Bahia, sua situacdo religiosa, seus
habitantes, e isso era recorrente com outras localidades distantes da Reda¢édo do jornal.

O periddico serviu também para transmitir ideias sobre o que era ser o verdadeiro
cristdo e sobre o que deveria mudar entre os cidadaos-suditos brasileiros. Muito do que era
disseminado pel’A Imprensa Evangélica foi transmitido pelos pastores na Igreja Presbiteriana
da Bahia em forma de suspensdes da comunhdo, processos eclesiasticos e expulstes da
comunidade. Eram reprimidos desde as auséncias aos cultos, o trabalho aos domingos até os
adultérios e concubinatos que se tornavam de conhecimento publico e traziam “escandalo”
para a Igreja. Brigas familiares, disputas entre maridos e mulheres, pais e filhos, sogras e
genros ndo passavam despercebidas. Era a tentativa de moralizar o povo e mudar a sociedade.

Os dados apresentados ao longo deste texto objetivaram ampliar as discusses que tém
sido feitas a respeito dos desdobramentos da inser¢do protestante na cultura e na sociedade
brasileira. S&o incursdes que comegam a partir de anseios da elite, como uma legislacdo de
cunho mais liberal, que garantisse a abertura do sistema juridico do Brasil aos imigrantes que

trabalhariam ja na nova ordem econdémica mundial — o trabalho livre assalariado, bem como
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trariam ao Brasil mao de obra mais "qualificada" e preparada tecnicamente para construir uma
nacdo moderna aos moldes das grandes nagfes como a norte-americana.

A Igreja Presbiteriana da Bahia, a despeito de seu reduzido nimero de membros no
periodo aqui estudado, € uma porta e um ponto de partida através dos quais se pode entender
muito do que foi construido como identidade protestante (ndo somente presbiteriana) em
Salvador e no interior da Bahia. Como primeira igreja tipica do Protestantismo de Missao, ela
tem muito a dizer sobre a forma de enxergar a religido e a religiosidade na sociedade
soteropolitana do século XIX.

Enfim, minha intencdo, ao longo da pesquisa, foi, ao aprofundar a analise dos casos de
punicédo na IPBA e entender em que medida a atuacdo da lideranga presbiteriana se coadunou
com os paradigmas de modernidade entdo em ascensdo; ao tentar compreender o que a fé
protestante significava para os pastores, presbiteros e fiéis; ao tipificar as punicdes aplicadas
aos fiéis "condenados" pelo "tribunal™ presbiteriano nesses "processos"; entender quais as
particularidades das praticas religiosas, das condutas dessas pessoas que passaram pela Igreja

Presbiteriana da Bahia nos seus 28 primeiros anos.
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TABELA 1 - NUMERO DE MEMBROS BATIZADOS - LIVRO PRIMEIRO DE

ATAS
1872- 1890
NACAO HOMENS MULHERES
Brasil 31 30
Portugal 3 -
Crioulo 1 1
Suiga-Franca 1 -
Africa-Brasil 1 -
Estados Unidos da América - 3
Italia 1 -
Paraguai - 1
N&o mencionada 1 -
TOTAL 39 35

NUMERO DE CRIANCAS BATIZADAS - LIVRO PRIMEIRO DE ATAS
1872-1890

MENINOS MENINAS

26 19
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TABELA 2 - NUMERO DE MEMBROS BATIZADOS - LIVRO SEGUNDO DE ATAS

1874-1900
NAQAO HOMENS MULHERES
Brasil 67 82
Suica 1 -
Estados Unidos 2 6
Italia 1 -
Paraguai - 1
Portugal 1 2
Inglaterra 1 2
N&o mencionada 1 1
TOTAL 74 9

* No segundo livro de atas, Marcos Luiz da Boa Morte é contabilizado como
brasileiro; no primeiro livro, foi contabilizado como crioulo. Assim como Maria da

Annunciacdo dos Santos, tida como crioula no primeiro livro, e como brasileira no segundo.

NUMERO DE MENORES BATIZADOS — SEGUNDO LIVRO DE ATAS
1885-1900

MENINOS MENINAS

50 45
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TABELA 3 - MEMBROS DISCIPLINADOS ENTRE 1872-1900

DISCIPLINA HOMENS MULHERES
Suspenséo 13 4
Expulséo 3
Suspensao e Expulsao 5 1
TOTAL 18 8

TABELA 4 — CAUSAS DAS SUSPENSOES

CAUSA OCORRENCIA

Auséncia aos Cultos 12

Trabalhar aos Domingos

“Bebedice” e “Pagodes”

Concubinato

Agresséo Fisica a outrem

Abstencdo da Comunhao

Casamento ou Batismo na Igreja Catolica

N N | W & W N

Brigas domésticas

* E possivel que uma ocorréncia esteja envolvida em duas ou mais causas de suspensao.
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CASAMENTOS REALIZADOS ENTRE 1872-1900

TABELA 5 - Percentual de casamentos por profissao

PROFISSAO CASAMENTOS PORCENTAGEM
REALIZADOS
Pedreiro 4 8%
Magquinista 2 4%
Caixeiro 2 4%
Negociante 6 12%
Ex- praga do 16° Batalhdo 1 2%
Marceneiro 1 2%
Serralheiro 1 2%
Pastor 1 2%
Carapina 1 2%
Talhador de carne 1 2%
Carpinteiro 1 2%
Empregado no comércio 2 4%
Retratista 2 4%
Guarda-livros 1 2%
Profisséo ndo mencionada 24 48%
TOTAL 50 100%
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TABELA 6 - Percentual de noivos por nacionalidade

NACAO NUMERO PORCENTAGEM
Brasil 14 28%
Suica 7 14%
“Crioulo” 1 2%
Inglaterra 5 10%
Dinamarca 1 2%
Baviera 1 2%
Estados Unidos da América 3 6%
Alemanha 4 8%
Suécia 1 2%
Franca 1 2%
Siria 1 2%
Né&o mencionada 11 22%
TOTAL 50 100%
TABELA 7 - Percentual de noivas por nacionalidade
NACAO NUMERO PORCENTAGEM
Brasil 17 34%
Crioula 1 2%
Alemanha 4 8%
Hannover 1 2%
Austria 1 2%
Suica 3 6%
Estados Unidos da América 3 6%
Suécia 1 2%
Italia 1 2%
Inglaterra 1 2%
Siria 1 2%
N&o mencionada 16 32%
TOTAL 50 100%
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